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Ai delusi della filosofia

Se fino ad oggi avete creduto

che la vita avesse un valore altissimo
ed ora vi vedete disillusi,

é questa una ragione adesso

per barattarla subito

al prezzo pil vile?

(F. Nietzsche - Umano, troppo umano -
Opinioni e sentenze diverse - 1)

IL PENSIERO NEGATIVO

ROCCO ARTIFONI

N.B. - Il testo qui riportato & la relazione presentata dalltauto
re nel dicembre 1984 al seminario di studio "salvezze e futu
ri" presso 1tIstituto Teologico Marchigiano - sezione di Fer
mo. :
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Opere citate di Friedrich Nietzsche:

N.T. = la Nascita della Tragedia

FoGe = la Filosofia nelltepoca tragica dei Greci
UeDeS. = sulltUtilitd e il Danno della Storia per la vita
A, = Aurora

S.M,V, = Scherzo, Malizia e Vendetta

G. S, = la Gaia Scienza

Za = cosl parlo Zarathustra

A+BeM, = Al di 1a del Bene e del Male

£aCe = l'AntiCristo

CoTle = 11 Crepuscolo degli Idoli

E.He '~ =  Ecce Homo

PP, = Frammenti Postumi
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PREMESSA

oo lasciamo che i posterl
cambattano guerre
‘per le nostre oplnlonl soe

(F. Nletzsche = F P. 11, 200)

- Quando mi & stato chiesto di tenere questa relazione sul pensiero

. negativo, ltaccordo era di fare una panoramlca dello stesso, attra
verso gli autori principali, per . giungere infine al dibattito con-
temporaneo. Si trattava pertanto. dl collocare il pen31ero negativo
allfinterno delle varie correnti ‘di pensierc, mostrandone le diffe
renze e le affinitd. Parallelamente di dellneare le artlcola21on1
interne a tale pensiero, entrando nel merlto di quanto ogg1 si scri
ve nelle riviste di filosofie e teologia.

Evidentemente,perd, il modo di interpretare, descrivere e collocare
11 pensiero negativo é condizionato (non tanto nel senso di "distor
sione", quanto piuttosto in quello di avere una condizione da cui
pi“tlre e da rispettare) dal "contenuto" dello stesso, cioeé dalla te
matizzazione dell'oggetto" di questo pensiero, dalltindagine sul si,
icato della '"negazione" che lo caratterizza.

£i
'1E
Cosl, la riflessione che qui presento, prende le mosse dalltanalisi
del testi di Nietzsche, in particolare su "nichilismo" e "morte di
Dio", per giungere a discutere del senso della "dialettica' e "metg
fisica", attraverso un confronto con Hegel e Heidegger. Durante que
sto percorso si cerchera anche di riandare alle fonti del pensiero
negativo - in particolare Eraclito, con un costante confronto con
Platone., .

Per quamnto riguarda gli "epigoni", vi si accennerd soltanto, lascian
do spazio per la discussione, l'approfondimento e la ricerca.

I1 discorso che qui presento privilegia nettamente i testi ai commen
ti, proprio per non usurpare lo spazio delltinterpretazione.

Inoltre, riguardo ai testi di Nietzsche -~ come diceva Gs Colli - "non
c’'é altro che prestare ascolto, senza intermediari®.

Nietzsche stesso avverte i suoi lettori, di leggere "lentamente, in
profondita (...) con dita e occhi delicatiees™,

La maggior parte dei testi che riporto sono di Nietzsche. Tale scelta
non ¢ dovuta ad un fatto eminentemente cronologico, ma ad un criterio
filosofico e teoretico. Ogni discorso che ambisca ad una definizione
del pensiero negativo, deve fare i conti con Nietzsche,

Qui si cerchera di farli attraverso un'indagine analitica (dove cio
non avviene € solo per limiti di tempo: il mio studio della filosofia
¢ realmente non accademico; possiamo anche dire a tempo perso,oe)?




Infine, cercherd di fornire alcuni criteri interpretativi, senza alcu
na pretesa di ortodossia. .

I1 tentativo di indicare il senso della filosofia di Nietzsche parados

salmente non miconsente di addentrarmi in alcune nozioni “chiave", che

ne costituiscono gli esiti. Mi riferisco soprattutto al tema dellive
terno ritorno" e del cosidetto "superuomo',

Anche perche affrontare direttamente ta11 probleml avrebbe avuto un
unico risultato: :ralntenderllo - SRS

timo avvertlmento.;abblate paz1enza se nel mio discorso troverete
dtl salti o delle rlpetlzlonlc Ho avuto il tempo di scriverlo, non di
leederloy ClO 51gn1flcyﬁche la revisione la faremo insieme.



NICHILISMO E MORTE DI DIO

N PRI

O Mas vogl¢amo v1vere ancora,.j'i“
' e come9 ~_questo é 11 problema?

Vorrei Dartlre da una domanda’ e’ tentare una rlsposta, che cosa - e il

1,11 ChlllsmO" y L T . D .

Ulct7SCﬂ9 afferma - i uno: degll 1nnumerevoll F. qum d1 essere 11 pit
compiuto nichilista europeo,‘E_agglunge' ”Ef d1 £1c11e trovare qualcu
no- pna esperto dl me 1n 'de.'d n;e’” ‘

Sl PUC" notare gla An queste Parole. uno: stretto legame ira conoscenza
ed esistenza. Vengono in mente le parole dii Kierkegaard. quando affer

ma che il filosofo é& aolul .c.hea_abita_ il proprio pensiero',

Tietzsche da un 1ato i dlchlar nic
mente denuncia lfascesa del nwchlllsmo
Cosa .significa? Ltambiva lenza deil nlchlllSmD dESCTIuta da’ Nletzsche
stessos "Esso: € amblguo- N T P

Itro’ cortemporapea

A) Nlchlllsmo ‘Gome: segno della cresciﬁajpotenza dello splrlto,'ﬂom
me NICHILISMO ATTIVO. Pud essere Un segno di forza: Ilenergia
dello spirito puod essere cresciuta tanto, che i fini sinora per
seguiti (fconvinzioni, artlcoll dl fedeﬁ) 1e rlescano 1nade7u|u

tie (oase)

B) Nichilismo come declino e regresso della potenza dello spiri i tos
il NICHILISMO PASSIVO°”come Sbgno dl debolezza» l?energla dello

'splrlto pud éssere’ stanca, esaurlta, 1n modo che; “Eln*‘51no“a
perseguiti sono 1nadeguat1'e non trovanc pii credito. (b P.9, 35) .

. Tra ilhnichilismo_dellawstanchezza e quello della forza i(che:Trappre=.
sentano gli estremi) si situa una complessa fenomenoiogia dei nichild
18mo. Ancora Nietzsche: "Il nichilismo rappresenta uno stato intermedio
_upatologico-(patologicae.l’;mmensa ‘generalizzazione, la conclusione che
non. c'é-nessun-senso): .sia che: le. energie creative non-siano ancora. .
 forti, abbastanza, sia che:la: decadenza 1ndug1 ancora .e. non abbla.anco
ra trovato i.suol rimedi®, Lo : - co : s

Tn questa fase ~“secondo Nietzézhe - vtutto c¢id che ristora, guarisce,
tranquilizza; 'stordisce, sard . in. primo piano, sotto dlver51 travesti
”mEﬂti,wPeliinSi o«mbrali,npolitici o) estetici, @CC.', - L

_"Ma a questo punto conv1ene Pare un’ passo 1nd1etro e Tentare una, breve
'j”geﬂealogla" del nlchlllsmo, ClO c1 potra alutare nella compren31onc
“degli "esiti W,



lella "Nascita della tragedia" Nietzsche riporta,come esempio della
sapienza greca, l'antica leggenda che narra la vicenda di re Mida che
insegul a lungo nella foresta il saggio Sileno, senza prenderlo. Quan
. do infine gli cadde tra le mani, il re domandd al sapiente cuale fos
‘“se la cosa migliore e piil desiderabile per l'uomo. Silenc scoppiando
in stridule risa rispose: "perché mi costringi a dirti cid che per te

Jie@ vantaggiosissimo non sentire? Il meglio & per te assolutamente ir-

raggiungibile: non essere,nato, non essere, essere niente',

_Nel F.P. a proposito del "nichilismo come statc NORMALEY" Nietzsche
afferma: “Nichilismo: manca il fine; manca la risposta al perché? Cosa
51gn1f1ca nichilismo? —.che i valori supremi 51 svalorizzano®,

cre p01 1taforisma 346 della "Gaia- SClenza”' "che 11 mondo non abbia
quel valore che abbiamo creduto & a un. dipresso la realtd piu sicura
di cui alla fine la nostra diffidenza sia venuta 1n PoOssessc. Quanta
dlrfldenaay tanta fllosofla"

‘Ancora ne1 FoP,: "che non ci sia una verlta, che non ci sia una costl
tuzione assoluta delle .COse, una. 'cosa in gét; :¢cid stesso & un nichi~
115mo, e anzl il nlchlllsmo estremov,

‘Inflne. "T1l distillato del nostro conoscere,’ln cul si & raggelati e ©
Cinduriti, sta nel sapere che non v'é nel mondo assolutamente nulla di

"“d1v1no, anzi neppure qualcosa di razionale, di pietoso o d1 giusto se

condo la umana mlsura"(G 8. 346).

Il rovesciamento dell'idealismo,

Come si e compreso da queste parole di Nletzsche, 11 nichilismo nasce
dalla fine della divinita. Si pud dire’ che il nichilismo viene in lu-
ﬁrﬂc a partlre dall'evento della "morte di Diov,

'1Ascolt1amo Nletzsche._”ll magglore degll avvenlmentl piu recentl - che
'Dio e morto?t, che la fede ‘nel Dio ¢ristiano & leenuta inaccettabile -
~‘k,or111f1c1d gia a- gettare le. prlme ombre sulltEurdpa, Almeno a quei pochi,
1o ;guardo, la dlffldenza di sguardo dei quali & abbastanza forte e sot
“tile per questo spettacolo, pare appunto che'un qualche sole.sia tramon
tato, che-una qualche antica; profonda fiducia si sia capovolta, in duo
bio: a costoro il nostro vecchio mondo dovra sembrare ogni glorno piu
fcrapascolare, piu sf1duc1ato, pla estraneo, plu tanticot (G, S. 343).

Da un punto dlAVlbta “loglco" Nletzsche argomonta in questo modo: "Quan

. tl sono coloro che ancor sempre concludono: la vita non sarebbe soppor

“tabile se non csistesse un Dio . (oppure come si dice nei c1rc011 degli

idealisti: *la vita non sarebbe . sopportablle se mancansse “la significa

tivita etica del suo fondamento*)‘ Di conseguenza dovrebbe egistere un

Dio (oppure una significativita etica delltesistenza)!

In verita cfé solo il fatto che chi si & abituato a queste rappresenta

zioni, non desidera una vita priva di esse: e dunque & vero che per lui



¢ per la sua conservazione ben possono esserci rappresentazioni neceg
sarie,, - ma quale arroganza decretare che tutto quanto e necessario
per 1a mla conserva21one debba anche e51stere 1n realta‘ Come se la
mia, conserva21one ‘Posse qualcooa di necessarlo‘ = '

E che accadrebbe se altri sentissero in manlera 0pposta° Se proprlo
~sotto le condizioni di quei duelarticoli di:.fede non. vole%sero vivere

e se in gquesto caso non: trovasgero pit: la vita- degna di esser wissuta?
Bd oggi le cose stanno cosi" (A.90). 5

' Tale ‘paradossale. rovesciamento’™ & espresso in maniera significativa
inun passo dellY#Anticristor: "Vivere in modo che non ha pid senso
alcuno vivera, questo diventa;qra;ilﬁ'SQnSO'.della.vitary-ﬁy'(A‘Cg 43),
Erancora: MTutto ‘ltidealismo delifumanitd sta per cambiarsi in nichi-
~1lismo.~ nella -convinzione della -assoluta mancanza di valore, ossia man
canza di sensos.s" (F.P. 7,54). :

Nelltultimo: libro di Z. troviamo una figura che Nietzsche chiama "1tom
Dbrat, Mi pare che proprio .questa: raffiguri la. "mutazlone" dellildeall
smo in nichilismo. Lfombra infattiidicera. Zarathustra"_"Con te .infran
VJL c1o che il mio cuore venerava; rovaC1a1 tutte le Piletre di confi
ne ( .). Troppe cosé. mi si sﬁno chla'lte. e ora non mi importa piu Tdi
2., (4s4¢) Ho io - ancora una meta? Un porto verso cui corra la mia
”volar Un buon vento° Ah solo chl sa’ verso dove nav1ga, sa ‘anche qual
.vanto e bucno, favorevole alla sua nav1ga21on Cne cosa ‘mi @& ancora
\_stato'> Un cuore stanco e ofrontato, una volonta 1nstab11ey all per
svolazzare qua e la, una schiena spezzata. Qucsto ‘dercare la ‘mia casas
Zarathustra, 1o ‘sai bene, questo cercare era la.mia tentazione, e cio
mi consuma.. 'Dov'e ~ la mia casa?!. Cosl chiedo e cerco e cercavo, e
non ho trovato. O eterno essere dappertutto, 0 eterno -essere in nessun
luogo, oemmmummanmwmltmxw"(Z,~TW

.In un "abbozzo del plano per'la volonta d1 potenza'" Nletzschn ¢n1z1a
a scrivere un capitolo dal titolo "per una storia del nichilismo euro
peo". Nella bozza per la “prefaz1one" scrive' "Ho sofrerto flnor ‘una
itortura. tutte le leggl in base alle quall 51 sv1luppa la v1ta ml sono
sembrate in contrasto con i valorl a causa dei quall noi altri soppor
‘tiamo di vivere. (...) Vogllo nondimeno” esporre i segni che mi fanno
pensare ‘che 81 tfattl qul del“carattere fondameﬂtale, del verc e pro
prio problema traglco del ‘mondo moderno <, come aﬂgosc1a segreta, de1
la causa o 1nterpreta21one di tutte le sue mlserle" (F P. 7, 8)

o

"Il Dio-del‘nulla,

i

Queste pa“ole dL Nletzsche sul "sénsoﬁw'l vivere" si: rlpercuotono in
‘prlmo luogo e dlrettamente sull'ldea cr Stlana di Dio Afferma Nletz
:che. "Il concotto crlstlano di DlO - DlO come divinita degli- 1nfcrm1,
Dio come ragno, Dio come splrlto ~ & tno dei pin COrrottl concetti di
Dio, che 31ano mai stati raggiunti sulla terra; esso rappresentad forscn



nellc sviluppo discendente dei tipi di divinita, addirittura il gra-
do dellt*infimo livello. Dio degenerato fino a contraddire la vita,
invece di esserne la trasfigurazione e lteterno si! In Dio & dichia
rata inimicizia alla vita, alla natura, alla volonta di vivere! Dio,
la formula di ogni calunnia dellt'dl di quat', di ogni.menzogna dell?!tal
di 1ati In Dio & divinizzato il nulla, é conSacrata la volonta del
nullal...” (A.C, 18). S

E ancora: "Se si trasferisce il centro di gravitd della vita non nella
vita, ma nellttal di 1a' - nel nulla - si & tolto il centro di gravita
alla vita in generale', (A.C. 43), Pertanto - scrive Nietzsche -~ “Noi

sentiamo quel che viene venerato come Dio,‘non come tdivinot', ma come

miserabile, assurdo, dannoso, non soltanto come crrore, ma come delit

to contro la vita..." (A.C. 47). E '

A questo punto Nietzsche, dopo aver mostrato la’stretta continuita esi
stente tra idealismo e nichilismo, mette 1n ev1denza ltinconsistenza
"logica" delltidealismo nichilista. i

Anzitutto: "Cid che ci distingue non sta nel fatto che non ritroviamo
un Dio, né nella storia né nella natura e ﬁEmme@o dietro la naturav
(F.Ps 11,122), e, "se siamo 'delusit', non 1o siamo rispetto alla vita'«
(FoP. 11,124), Invece, "guardiamo ora con scherno e rabbia a cid che
si chiama 1*?ideale®" (F.P. 11,124) e, "se questo Dic dei cristiani
¢l venisse dlmostrato, capremmo ancor meno : credefe in 1ui" (A. C. 47)

Per questo, Nletzsche scrive:"Pagani sono tuttl quelli che dicono si

alla vita, coloro per i quali 'Dio* e la parola per il grande si a
tutte le cose", - %

E ancora: "La vittoria contro il vecchio Dio, come contro un princi-
pio di denigrazione del mondo — vittoria del paganesimo® (F.P. 7,6).

Dtaltra parte Nietzsche propone una prospettiva diversa: "Si vede che

cosa fu propriamente a vincere sul Dio cristiano: la stessa moralita

cristiana, il concetto di veracitd preso con sempre maggior rigore,la

sottigliezza da padri confessori della coscienza cristiana" (G.S.357).
"In questo sensor*siamo cresciuti troppo anche per il crlstlane31mo,

03tili ad esso proprio perche & nel cristianesimo che abbiamo le no-
stre radici" (G.S. 377).

Pertanto, in questi passi di Nietzsche la religione cristiana viene
criticata e negata dalltinterno, portando alle estreme conseguenze i
suoi stessi postulati ed enunciati, e scoprendone cosl lfautocontrad
dittorieta. E' la stessa "coscienza cristiana" che impedisce di esse
re ancora "religiosiv. Infatti, in Z. 1*'"ultimo papa" (ultimo p01chp
Dio & morto) dice a Zarathustras "Sei pit devoto di quanto tu non cre
da, con questa tua miscredenza! Un qualche dio dentro di te ti conver
tl al tuo ateismo, Non & la tua stessa devozione che non ti'fa pit cre
dere in un dio?" (z - IV).



Infine, Nietzsche pud dire: "Non mi dispenso, a questo punto, da una
psicologia della 'fedet', del fcredente';, a vantaggio, come.& 10gico, -
precisamente dei 'credentit¥. (A.C. 50).

Anche Dio muore, B B R PO R S

"Un astronomo dell'Yanima avrebbe potuto- calcolarne glorno ed ora”»'

In questo modo: Nietzsche si riferisce.al. " framonto della fede nel DlO

cristiano', indicando in "Schopenhauer col SU0 pe551m;smo,IC1oe coa
11l problema del valore; dell'e51etenza“,iun precursore._Infatt“iNletz

sche scrive: "Comerfilosofo: Schopenhauer Pu il pr;mo ateo dwchlaram
to e 1rremov1b11e che.noi . Tedeschi abblamo avuto. e qu; 1o s¢ondo dgl

qualcosa diz dato, dl palpablle, d'lndlscutlblle" (G S 357)

Si tratta per Nletzsche di'una' vittoria finale e fatlcosamente‘conm.e

N

quistata della:..coscienza .europea, . 1n .quanto e 1’atto plu rlcco dﬂ con
seguenze di unasbimillenaria educa21one alla: 1
mento conclusivo si: proibisce la menzogna dew

E ancorai "Riguardare la natura come se ‘essa fosse una

della bonta e.della protezione di un Dio; interpretare la storia in
onore di una ragicne. divina;, Come costante t stlmonlanza d1 un owdlﬂa“J
mento etlco del: mondo e di. flnall 1nten21o i etlche, spwegare 1e pr

no, tutto fosse ﬂonceplto e preordlnato per amore e per la salutc dGL

ltanimas ques to ha ormai fatto il suo tempo, . ha la coscienza dontre dit ™
‘qualcosa di.sconveniente, di di,. ...

s, & per tutte le cosc1enze sen31b111
sonesto, una Menzogna' (G 5. 357)

i

E di nuovo riaffiora:il preblema del 'sense"i"Mentre resplnglamo in’

tal modo da noi itinterpretazione crlstlana, condannandone il ”senso”ﬁi”
come un'opera.di-falgariy-ecco che subito ci 31 v1ene avv1c1nando spa“

ventosamente, il quesito di Schopenhduer- ha dunque 1tedistenza in” 5e
nerale un sensoO"(G S. 357 '

Cosl Nletzsche parla dl "un'epoca traglca per l'Europa.‘ aratterlzzata
dalla lotta con il nichilismo™ (F._v 75 31) Tale "nlchlllsmo“ nasce’ ““f
"come conseguenza. dell'lnterpreta21one morale ‘del mondo"(P P, 7 43),,<

quando - &‘causa.della morte di DlOAn;“ll mondo appare con una ﬂuova
tewrlblllta" (F P.:7 6)

Ancora in un F P. legglamo ULFlnlzlo del nlchlllsmo"ll dlstacco, la
rottura con .la- terra nativa cae com1nc1a con un allontanamento dal -
paese e finisce' con;uno; sbandamento”, (F.P. 11 335) e

In questo senso "l'avvento del nichiTismo® ;:seconda Nletzsche - "QUu
e solp una contempla21one ‘della vanitd delle ‘cose, ne solo la convin

one che ogni cosa meriti di andare in rovina: si pon mano all'opera,

si manda in rovina..."(FeP. 11,123),

/

hGSﬁrazioneﬂub‘&,




Lo zoccolo del diavolo.

A questo . punto, il pen31ero di Nlet7sche si fa ancor plu complessoﬂ
Occorre prestare ulterlore attenzione.' Ascoltiamo il frammento n° 38
di S.M,V, dal titolo - significativo - "parla 1l'uomo pio¥: "Dio ama
perche ci ha creato‘ -'L'uomo cred Dio!t — ribattete voi, © sottili,
E amar non deve quel che lui ha creato? Perché 1'ha creato, perfin
negarlo dovrebbe? Cid zopplca, ha 1o zoccolo del. diavolo®,

Ancor’ piu chlaramente,.a pr09051to dei credenti e della fede, Nietz
sche scrive: "La quantitd di fede di cui- una persona ha bisogno per
Prosperare, la proporzlone di t*stabilitat', a cui non vuole siano re
cate scosse, poiché &' a essa che si sostiene, costituiscono una misu
ra del livello della sua forza (o detto piu chiaramente, della sua
debolezza)e. (eos).Cosl infatti & 1'uomo: anche se un articolo di fede
potesse essere mille volte confutato, - posto che egll lo sentisse ne
cessario, = continuereBbe sempre a tenerlo per 'vero'" (G.S. 347).

E ancora: "Che costé una £ede° Come si forma? Ogni fede & un tener
per‘vero. La forma estrema del nichilismo sarebbe il sos tenere che
ogni fede, ogni tener per vero sia necessariamente falso: ~perche non
esiste affatto un MONDO VERO". (F.P. 9, 41) _

In altrl termini, ci si pud chiedere: anche ammesso che Dio sia una

- nostra "umana, troppo umana' rappresentazione, perché mai dovremmo ne
garlo? Se la fede & un atteggiamento "falso", se "il bisogno di fede

e il plu grande impedimento per la veridicitan (F.P. 8,1), si puc af
fermare con Nietzsche: "Non capisco come un ateo abbia finora potuto
sapere che non esiste Dio e non si sia subito ucciso.. " (F.P. 11,336),

La conclu31one "logica" del discorso, tenendo per buone le premesse,
sembrerebbe essere. "Dio e necessario, di conseguenza deve esistere,
Ma non esiste. Qulndl non si puo vivere", (F,P, 11 +335) .

Va qui ricordato il rlchlamo di. Nietzsche al "pessimismo" di Schopen
hauver, con "il suo sguardo terrorizzato in un mondo sdivinizzato, e
diventato stolto, cieco, folle, prob7omatlco, il suo onesto terrore,.
e (G.oo357)

A questo punto Nletzsche in modo apparentemente paradossale scrive:
"Sono tenuto ad affermare la mia 1ncredu11ta, al miei occhi non cte
nessuna-idea piu grande della negazione di Dloo Che cos'e la storia
dell'umanita? Lfuomo non ha fatto altro che inventare Dio, per non
uccidersi, ‘Io, per primo, rigetto 1'1nvenz1one di DiCeeo? (FoePe11,335),

Vediamo ora come cid sia pPossibile:"Un tempo si cercava di dimostra--.
re che Dio non esiste - Oggi si mostra come ha botuto aver origine la
fede nelltesistenza di un Dio, e per quale tramite questa fede ha avu
to il suo peso e la sua importanza: in tal modo una controdlmostrazlo
ne della non esistenza di Dio diventa superflua”. (A. 95). Per qucsto
Nietzsche nei F.P. dice: "Pud essere morto ci0 che pud anche viveren,



Pud essere interessante notare qui una "vicinanza" al pensiero di Saf
tre, che in "la liberte carte31enne" scrivevas . "Dio & morto: e non Vo
gliamo dlre eon ¢id che non.eslste ‘@ neppure:che non- esiste pit. E"“f;
mortos eg11 ci parlava e tace,v'n01 non-: tocchlamo ormal che 11 suo ca;“”
daveren, - . : S TUETS REN SRS '
Si coglie con’ chlarezza 1a dlfferenza “tra la sentenza nletzscheana
"DlO e morto™ ‘¢ ltaffermazione dell'ateismo MDio non esiste',

I1 Dio geloso.

In N.T., a proposito della nascita degli dei greci, Nietzsche affermas
"Il greco conobbe e sentl i terrori ¢ le atrocita delltesistenza: per
poter comunque vivere, egli dovette porre davantl a. tutto cido, la. -~ E
splendida nascita sognata - degll del ollmp1c1 (NOT. 3) e A R
Zarathustra, .invece, riguardo alla: ldfo morte, dlce' “E' gia molto Ldne
tempo che gli amtichi déi finfrono:s =g, 1nvero eb éro . _una buona e o
lieta. flne da déi! Essi non tPovarono la morte nel;_crepuscolo'v-a' s
questa & la mengzogna che si dicel Pluttost0° essi risero una volta da:
morlre,‘f_ O-ad uccidere se ste531v3Questo accadde;quando 1a pPil em—
pia delle frasi fu pronuncg d“'un dlomstesso, =~ questa: 'Vi & un.
solo dio! Non: ayrai altro di ccanto a me" - un vecchio le - barbu-—-

to e bu“bero, un-dio. geloso trascbse a questo modoof' TS O DI

.o

I allora tuttl gll de1 rlsero e barcollaron@ sui loro seggl e grldaa
rono: 'Ma- non & proprlo questa la d1v1n1ta, che v1 élaﬂo del mer nop;'
un dio?tn, (Z~III) : ‘

TR LR e YR T AT SR LE o S
Sempre Zaratbustra a prop051t0 della morte del DlO crlstlano dlce° .
"Cosl una volta mi parld.il diavolos’ ’Anche Idle ha il suo. 1nferno,J¢4

il suo . amore per-gliruominit, E dl’recente gll ho sentltq direstDio
morto, a- causa della. sua compassione per g11 uomini & defunto Iddiot . = -1
(7 - II). Il "vecchio bPapa"'" sostiene la medesima tesi, quando dlce
che Dio "stava seduto tutto avvizzito,vicinos alla .sta: stufa, affllt
per le sue deboll gambe, stanco -del mondo, infiacchito nella SUa VO
lonta, e uw glorno soffoco per 1a sua compaJ51one tropp@ grande“ (Z,”f:L .
I \ Y e

D (D~

Lo

Ma e lo stesso Zarathustra che aggiunge: "Quando gli déi“muoionoimue
0idno sempre d1 mortl d1 molte spe01@"- IS R R L
"Ltuomo . p1u brutto"; che rappresenta "1'assa351no dl DlO” dapprlma I
1o ucc1de perché "la:sua compa331one hon conosca 11 pudore“bAlﬂ‘;agui SRS
to lo 1sveg11a perché. "la morte presso gll del non e che un pregiua; £.0 L4
dizio", (Z - IV). : . R ooy s
Cosi, 1'ultimo papa pud adorare ! Un a51no come Dio, alcendo a Zarathv

stra: "Meglio. aqorare Iddio 1n questa che'ln nessuna forma"

[Ty

Zarathustra; a1 contrarlo, repllca:"Anche nellw ‘devozione & buou gwf
sto: fu questo che alla fine, dlsse !Basta con.un dio’cosi! Meglio ned” o
sun dio, megllo costru1r51 11 destlno con le proprie manl, megllo csmvlj”
sere un Eolle, megllo essere n01 ste351 le'“'(Z IV) SR o




Cosi, Nletzsche arrlva a dlro'"Sentlre che Dio non € e non sentire
contﬂmporaneam@nte che uno & appunto per cid-diventato Dio, & unt assur
ditd" (F¢P. 11,336). 'Pill chiaramente: "Ltassoluto cambiamento che in-
terviene con la negaz1one di Dio. Non abbiamo pit assolutamente nessun
Signore sopra di n01,_11 vecchio mondo dei valori & teologico -~ esso ri
sulta rovesc1atoe Piu’ ‘brevemente: non cté sopra di noi nessuna istanza
superiore: in quanto Dio possa esistere, ora siamo noi stessi DiOe ..
Dobbiamo conferire a noi stessi gli attributi che assegnavamo a DiO..."
(F.P. 11,333).

Ltuomo folle.

Slamo gluntl 0031 al celebre aforlsma n° 125 di G, Se ¢ Nietzsche rac-—
conta di un folle uomo che (come Diogene) accese una lanterna alla
chiara luce del mattino, e corse al mercato dove si trovavano raccol
ti molti di quelli che non credevano in Dio. Ll si mise a grldare'"Cer
co Dio! Cerco Dio!",: Cosi suscitd grandi risa. "E! forse perduto",dis .
se uno; "oppure sta.ben nascosto?", A questo punto il folle uomo si m;‘
dl nuovo a gridane: "Dove se nté andato Dio? -- ve lo voglio dire?
iamo stati-noi ad ucciderlo: voi ed io! Siamo noi tutti i suoi assassi-
ni! Ma come abbiamo fatto questo? Come potemmo vuotare 1l mare bevenao ‘
1o fino alltultima goccia? Chi ci dette la spugna per strusciar via
ltintero orizzonte? Che mai facemmo, a sciogliere questa terra dalla
catena del suo sole? Dov'e che si muove ora? Dov'é che ci muoviamp. noi?
Via da tutti i soli? Non & il nostro un eterno Precipitare? E allfin-
terno, di fianco, in avanti, da tutti i lati? Esiste ancora un  alto e-
un basso? Non stiamo forse vagando come attraverso un infinito nulla°
Non alita su di noi lo spazio vuoto? Nonm si & fatto piu freddo° ‘Non se
quLta a venir notte, s empre pil notte‘> Non dobblamo accendere 1antcrne
la mattlnao" - e . : ‘ .»

(“)

se
o
IS

5' interessante notare come’ questo passo abbla una notevole somlgllanza
con un brano del "Tleste" di Seneca: "Noi, propri noi, di tante genera
zionl siamo stati presceltl, perché il cielo spezzato i1l suo asse, ci
travolga? Per noi viene la fine del mondo. Il sole o 1'abbiamo scaccia
to o 1ltabbiamo perduto', -

e Tk

E l'uomo folle continua,dicendo; "Dello strepito che fanno i becchini -

mentre seppelliscono Dio, non udiamo nulla? Non fiutiamo ancora il lez i =

z0 della divina putrefazione? Anche gli déi si decompongono‘ Dio & mor
to! Dio resta morto! E noi lo:abbiamo uCC1SOV Come ci consoleremo noi,
gli assa351n1 d1 tutti gli assassini?

Quanto di piu sacro e di pill possente il mondo possedeva f£ino ad oggl,
si & dissanguato sotto i nostri.coltelli; chi detergera da noi questo
sangue? Con quale -acqua potremmo noi lavarci? Quali riti esplatorlgqua
1i giochi sacri dovremo noi inventare? Non: & troppo grande, per noi,
la grandezza di questa a21one° Non dobbiamo noi stessi diventare dei,
per apparire ‘almeno degni di essa? Non ci fu mai un'azione piu grande:
tutti coloro che verranno dopp di noi apparterranno, in virtu di questa
azione, ad una storia pill alta di quanto mai siano state tutte le sto
rie fino ad oggilr®,

= 10 =



Ltevento della morte di Dio - secondo Nietzsche -~ spalanca un vuotc di
senso e di valori, In G.S. 343 .si legge:"Una lunga, copiosa serie di
demolizioni, distruzioni, decadimenti, capovolgimenti ci sta ora dinan
zi: chi gid.da oggi potrebbe.aver sufficiente divinazione di tutto que
std, per. far da maestro.e da veggente di questa mostruosa logica del-
;l'orrore, penessere il profeta di un-.offuscamento:e di una-eclissi di
:sole, di cul probabllmente non -si & ancora mai. v1sto sulla terra 1'u
gu_a_leo .'v: e B R o . - ) )

E zarathustra si chiede: "Dove? Come? Non & follia vivere ancora° hlme,
amici, € -la sera che domanda -cosl, attraverso me. Perdonatemi: la: mia
tristezzal: 81 & fatta sera: perdonatemi.che si & fatta sera', '

siamo di fronte ‘ad" una” crlsl epocale;zche sconvolge 1‘equ111brlo e lu
struttura del mondo oc01ﬁental ey cosi come sar@bbe sconvolto 11 nostfo
51stema solare e il nostro planeta, sQ fosse tolto 11 sole, se foss~
tramontato ner'sempre. C031, 1¥fuomo - ;_trova dlsorlentato, perde Conl—
pletaimente 1 ‘punti di riferimento e‘di appogglo, v1ene”meno tutto 11
sistema di valori e di certezze,
_era«abitato»a vivere,'-~f-~ “

ccntro verso la k"

Heldggger'glce.:"dell'essore stesso non ne e’ plu nulla”

Venendo meno gli "assoluti®, "Verlta“, gll '1mmutab111" della "ratio"

occidentale, venendo-asmancare: il”“fondamento" cioe- quella "antica
roﬁonda flduc1a sulla quale si era SOlltl edificare", ltuomo rischia
di precipitare: nell‘ablsso._ e : - ; : ,

Zarathus tra rlvolgend031 ad una donna cne danza (cne rappresenta la v1
ta)-dice: "Nell’occhlo tuo guardal, or non’ e‘molto, o v1ta e m1 parve
di’ sproPondar ﬁel senza—fondo" (Z - II)

i

T*uﬂme folle, a suo modo profeta, cerca DlO, polche almeno in un prl
“‘1romento ‘'sa-di non- poter vivere senza d1 ess0. “La’ st“uttura dell¢:_
coscdienza’ dell'uomo occidentale resta metaflslca, anche se v1ene meno
1? contenuto, 1'oggetto dl questa cosc1enza. )

anlematlca e a questo prop031t0 la g1a c1tata flgura dell'ultlmo pux
pa2, ormai "a 1riposo, senza padrone, eppure non libero". Egli infatti .
dice a Zarathustra""Ecco, ‘scno -io ora, tra n01 due, qucllo che é Dlu
senza’ Dic? Ma chi potrebbe rallegrarsene'" (2 = 1V), .7 L e e
Il vecchio papa e senza-dlo, ateo, constata la mancanza dl DlO, ne son
te i1 vuoto, 1ll'esserne seénza, Per questo, benche a rlposo e senza pﬂm
drone, & non libero: non si & ancora affrancato da ‘Dio, hon ha supera
to in pgsitivo la morte di : Dio, ma ne .subisce -1°'immagine in Mnegativo®.

Nietzsche chiaima ‘questa situazione, nella quale Itevénto della morte
di Dio proietta sulla terra un!immagine tetra, ltombra di Dio.



"Dio & morto - dice Nietzsche - ma stando alla natura degli uomini,

cl saranno forse ancora per millenni caverne nelle quali si additera
ila sua ombra. E noi - noi dobbiamo vincere anche la sua ombrat®, (G.
S. 108). Questo richiamo alla caverna e alltombra & chiaramente lega
to al mito platonico della éaverna e del mondo delle idee, Va‘aggiuptu
che 1'ultimo capitolo di Z. “termina con Zarathustra che lascia la sua
caverna "ardente e. forte come il sole al mattino che viene da nere
nmontagne" (Z — IV). : ' ' o

Mell'uomo si manifesta lfesigenza di attraccare alltassoluto, di ave
2 una garanzia, di poggiare su qualcosa di saldo, di rassicurante.
crive Nietzsche: "Sotto il dominio di pensieri religiosi, ci si &
a:ituaulzallaxrappresentazione.di’un'altPO'mondo (retro, sotto & so-
vrestante)' e nelltannientamente dell!illusione religiosa si avverte
un senso spiacevole di vuoto e di privazione; & da questtultimo senti
- mento che rlJormoglla cosl untaltro mondo', ora non piu religioso, ma
© “soltanto metafisicom. (GeS. 151).

T

o
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'La domanda del nlchlllsmo ta che scopo?! procede dalla vecchla abitu
dine di vedere il.fine come posto, dato, richiesto dallvesterno - cioé
_,“a una qualche autorita sovrumana. Anche dopo aver dlSlmparato a Cre-
dere in questlultima, si continua a cercare, secondo la vecchia abitu
dine, un'ALTRA autorlta in grado di parlare un linguaggio assoluto e ‘
“di imporre fini e compiti", (F.P. 9,43). :

4 questo punto conviene leggere il frammento in cui Nietzsche spiega
“in che senso il nichilismo schopenhaueriano & ancora conseguenza del
lo stesso ideale che ha creato il teismo cristianmo®: "Il grado di si
curezza:riguardo alla suprema desiderabilita, ai supremi valori, alla
suprema perfezione era tanto grande, che i filosofi muovevano da tut
to cio come da un'assoluta certezza a priori: !'Dio! stava al culmine
come verita data. !'Diventare simili a Dio!', 'dissolversi in Dio! -
furéno queste, per millenni, le. plu ingenue e convincenti.cose deside
rabili". In seguito - prosegue Nietzsche - "si divenne atei. Ma si &
veramente rinunciato all'ideale? Gli ultimi metafisici continuano in
fondo a cercare in esso la vera 'realta'!, la 'cosa in sét!', rispetto
alla quale ogni altra cosa € solo apparente. Il loro dogma & che, poi
ché tanto manifestamente il nostro mondo apparente non:é . espressione
di quelltideale, esso appunto non & 'vero'! - e in fondo neppure ripoxr
- ta & quel mondo metafisico come alla causa. Liincondizionato, essendo
"qucll'alt1551ma perfezione, non pud costituire il Ffondamento dl tutto
cid che & condlzlonato.

Schopenhauer, che la pensava diversamente, ebbe bisogno di pensare
quel fondamento metafisico come ltopposto delltideale, come !'volontd
. cleca e malvagia'. In tal modo questa poteva poi essere 'cid che appa
"re', cio che si manifesta nel mondo delltapparenza. Ma anche cosi non
abbandond lfassolutezza dell!ideale® (FsP. 10,150).

E ancora: "Contro: la supposizione che un 'in sé delle cose' dovesse
essere necessariamente buono, beato, vero, uno, llinterpretazione di



oCﬂopenhauer dell®"in se! come volonta erastatxanpasso essen21ale, perod
egli non aveva saputo divinizzare* qubsta volonta. era rimastoifermo al
1tideale. crlstlano. Schopenhauer era ancora a tal punto domlnato dai
valori CLlStlaﬂl, da essere costretto a vedere-la’ cosa- in 5& = dopo
che essa non risultd p1u per 1u1 'Diot = ‘come cattlva, stuplda, asso
lutamente da rifiutdre, Non aveva compreso che ci . possono essere 1nf1
nite forme del poternesserenaltro e flnanche del potergesseremblo”

(Fa P, 9s 42) _ T

iy

Mab a questo punto va' qul rlportato un altro passo: lherente 13 possibi
lita-necessita di “dlventare Dio" o di "lelnlzzare 11 mondo"' "I1 mon
~do & piuttosto divenuto per noi ancora una volta '1n£1n1to’f‘1n quan—
~ B0 - non p0391amo sottrarc1 alla possibilitd che e8&o-racchiuda in sé in
terpretazioni’ infinite. Ancora una volta il grande brivido ci affermas
ma th mal avrebbe voglla di lelnlzzarp ancora’ 1mmed1atamente, alla
manier antlca, questo mostruoso monde  ignoto? E dl adorare, forse, da

uesto. momento, questa cosa 1gnota come *colui che & 1gnoto*° Ah,
ﬂuosth 1fnoto s50n0 comprese trpppe non divineg: p0531b111ta d'lnterpreta
zilone,. troppa stregonerla, scemplagglne, ‘bizzarria ‘drinterpretazione:
quella nostra umana, drnche troppo umana, interpretazione, che noi co-
N05Ciamos s "(GeS.374)

Ltinterrogativo., et ke

o ) i B T R

S

TYa orisma: 346 di G Se’ ha 11 SlghlflcatIVQLtltOlO W11 Bostro 1ntcrro
Jativols "Se foledsimo’ sempllcemente, con: unsa espresslone Pld anthu
ta, chiamarci atdi o mlscredentl Q. anche 1mmorallst1, saremmo ancora
assai lontani- dal- r1tenerc1 quallflcatl con: quéste parole.fn01 siamo
tuttere tre le‘cose- in uno stadio. troppo avanzato perche sl Compranda,
perche voi: posq1ate comprendere, signori miei . cur1031, ir*'che stato
dtanimo:ci - si sia venuti a trovare° Noli-e-finité 1‘amarezza e la pas
s:one di chi si sente sradlcatO; dl chi deve della sua 1ncredu11ta ac
conciarsi a fare ancora una "Pede, una metay, perfino un martlwwo. (ﬁq.)
Lo sappiamo, il mondo in cui si vive e sd1v1nlzzato, amorale, ‘'inumano?
-~ Troppo a lungo ce.lo.giamo: 1mterpretato in manlera falsa.e menzogme
ra, Qecondo 1 de51der1 e i. valorl della nostra Venerazlone (aee)o

Ma ci- guardlamo bene dal dlre ¢he esso ha minor-valore: & qualCOSP che
gi ci Fa. rldere, la pretesa de“l‘uomo di: scoPrlre valorl che dovreb
ero sovrastare il valore del mondo reale ~ appunto perc1o il nostro
stato come un ritornare 1nd1etro da un aberrante traviamento della
vanita e irragionevolezza- umana, che a lungo non e stato r1conosc1uto
core tale. (oo.) T ! : :

Ma non siamo, appunto con 010, 1ncor51 nel sospetto di unt opp03121one,
untopposizione fra il mondo in-cui 31amo statl flno a o0ggi difcasa con’
le nostre veneraz1on1 —~ . per. amor delle’ quall, forse, sopportavamo di
vivere - e un, altro mondo, ! che 'noi- ste351 31amo' in un sospetto impila
cabile radlcale, .estremo.circa o1 ste351, ‘che tiene noi europei



sempre di pil, sempre pil duramente, in sua balla, e che facilmente
potrebbe porre le generazioni future dinanzi a uno spaventoso aut-
aut: 'O cancellate le vostre venerazioni oppure voi stessi??,

Quest!ultima cosa sarebbe il nichilismo, ma non sarebbe anche la pri
ma - il nichilismo? Questo € il nostro interrogativo".

Wel tentativo di dare una TlSPOStu o0 anche solo di chiarire meglio:
"ltinterrogativo", ascoltiamo ancora Zarathustra: "Ma a che parlo,
‘quando nessuno ha i miei orecchi! E percid voglio proclamarlo, gridan
~do ai’ quattro ventis Voi state diventando :sempre piu plpCOll, voi gen
te: plccola' Voi state andando in bricioli,.:voi che. v1vete comodl? V01
finirete per andare in rovina - per le vostro virtn plccole, per le. vo
- stre numerose meschine omissioni, per le vostre molte rassegna21on1
mesch1ne7 ; Lo
Troppo riguardoso, troppo condiscendente: cosl é il.vqstro terreno!
"+ Ma, per diventare grande, un albero vuol gettare le sue.radici dure
attorno a dure rupi! Anche cio che voi omettete, tesse alla tela di

=~ tutto il7 Puturo deqll uomini; anche il vostro nulla e una ragnateLa

~erun i aqno che v1ve del sangue- del Puturon. (z - III)

Gli spiriti liberi, | | U

Seguiamo Nietzsche nel suo percorso: "Non mancano tra gli Buropeil di
0oggi taluni che hanno il diritto di chiamarsi, in un senso eminente e
‘Ynorifico, senza patria, - precisamente a essi sia posta in cupre la

- mia segreta saggezza e gaya scienza! Perché le loro sorte & dura, la
loro speranza incerta, sarebbe un gioco di Drestlglo escogitare per
loro un conforto -~ e a che servirebbe poi? Noi, figli dell'avvenlre,
come potremmo trovarci a nostro agio nel tempo attuale? Siamo avversi
a tutti gli ideali in cui, perfino in questa fraglle, gia frantumata
eta di trapasso, gualcuno potrebbe ancora sentirsi come a casa propria;
- per quanto poi riguarda le 'realta! di questi ideali, non crediamo che
- esse abbiano durata’. (GeSe 377),

E p01: "Avete coraggio, fratelli? Avete cuore? Non coraggio davanti a
testimoni, bensl il coraggio dei solitari e delle aqulle, cui non fa
da spettatore nemmeno pitt un dio?(...) Ha cuore, chi conosce la paura,
ma soggioga la paura, chi guarda nel baratro, ma con.orgoglio. Chi
guarda nel baratro, ma con occhi : d’aqulla, chi con artigli d*aquila
uggranfla 11 baratro: questl ha coraggio". (Z - IV).

Per v1ncere il bisogno rellglosommetaflslco, secondo Nietzsche, occor
re superare la vertigine dellt'abisso, che si spalanca nel momento in
cui gll del o} DlO crollano, muoionce vengono meno. : b

I Zarathustra pud dire alla donna+v1ta: "Ma tu mi riportasti a ‘galla
on lenza d'oro; ironicamente ridevi, perché ti avevo chiamata senza-—
ndo¥, (Z - II)..La vita ridé "ironicamente® di’ Zarathustra, ‘poicheé
Lgll agognando ancora ad un "“ondo", viene colto dalla vertigine per
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1tabisso, nel momento in cui questo viene a mancare.: 0051 la wvita
puod rlportare a galla zZarathustra, in quanto si rivela diversa,
Egsa non ha un rondamento stablle né & -senza alcun. fondamentog solc
e ”mutevole e selvaggla" ”;, R

Nietzsche crltlca 1n questo modo 51a i metaf131CL che'gi. affldaﬂo
totalmenter ad. una "realta® giaw ‘data e 1mmutab11e, sia ‘i nlchlilstl_f
che sostengono A rove501oy ma specularmente - l*lnseﬂsatczza del
tutto. e L \ S | :
JIaversamente, 5 potrebbe pensare un’ placere e uﬂ‘energla dell'au
todeterminazione, una. llberta del volere, d”Cul uno spirito prendef*“
congedo da ogni fede, da ogni desiderio di certeuza, -adusato-come &

o sapersi tenere su corde leggere e su léggere possibilita, a danza
re Pef¢ln0 sugll ab1351. Un tale spirito sarebbe lo. splrlto llbero
par excellence ( G S“347) : J

A questo punto 51 puo comprendcre - come ‘dice Nlctzsche
(la morte di' Dio) significa per la nostra serenlta"'fﬂP"r31no noi,
per rascita- dlvlnatorl d'enlgml, noi che ‘Siamo in attesa per.cosi--
dire sulle montagne, plamtatl fra l‘oqgl e 11 domanl, 1nterlormente -
tesiinella; covtradd121one tra 1¥oqg1 e 11 domanlf noi primogeniti. e
igli prematuri del secolo 1mm1neﬂte, noi che” gia dovremmo scorgere
eoMﬂ@cMebalm%swewwﬂmmmmol'uﬂma'cmMecMepafumvml
le guardiamo salire senza una vera. pertecipazione. a. questo ottenebra
mento, soprattuto senzd preoccupaf¢1 e temere- per noi, st0351°" 'E' N
Nietzsche arriya a concludere o ancora una: volta in. manlera parados
sale =:che le. Cconseguenze della morte di Dlo, "contra“1ameﬂte a quel
lo che cisi- potrebbe apsettare, non’ sono per nulla thisiti ‘@ rabbuign,
ti, ma: pluttosto come un nuovo . genere, d1£f1c1le as descrlver31, dl
lucc, di Eellclta, di rlstoro, di rasserenamento, di rlncoramentc,-
ﬁ’auvora.,,vln realta, noi . fllosofl e ‘splrltl liberit alla notizia- -
che il vecchio DlO e morto, ci’ sentlamo come-ikluminati dai.. raggi di:
una nuova aurora; il nostro - cuore ne- strarlpa ‘dd rlcmnoscenza, d4d. .me-.
aV1glla, di presentimento, dtattesa, = flnalmente‘l'orlzzonte tornaw
ad uPPaTlTCI llbero, anche ammettendo. che non e, sereno, - flnalmente_
pc351amo d1 NUOVS sc10911ere le' vele alle- nostre nav1, muovere 1ncon*
tro a ognl perlcolo, ogni rischior dell’uomo della conoscenza ) dl nuo
vQ rmesso? il mare; il nostro- mare, ¢i: sta ancora aperto dlnanzl,'
-xcr c‘hon v1 e ancora mai: stato un mare cosil 'ape"to'" (G S. 343)

-] i—,

Cc 31,'1a morte dl DlO v1ene sel_tata da Nletzsche come .una. POSSlbill
ta di 11befazlone, p01che con a v1ene ‘meno 11 sistema:di dominio,.
che attraverso i suoi dogml aveva ‘ScfFocato la vita e la" plurlforml;
ta del mondo. Si t¥dtta. di una liberta ‘Pagata .con il rlschlo, p01che
Ltorizzonte non & sereno. ‘Ltuomo non- sa . -quale, dlrezlone prenderc'e

rischia corntinuamente di naufragard; Tuttavia, . puo decldere del proe
prio destino, pud di nuovo camminare sulla propria strada. '

Sz si trova in mare aperto senza guida certa e rassicurante, @ per-
2 non crede pill e ha rifiutato una rotta Prestabilita.
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La terra dellfuomo.

"La fiducia nella vita se nn'é andata: & la vita stessa che é diven
tata problema, Non si creda, perd, che con tutto questo si -sia di-
ventati necessariamente delle persone tetre! E' possi ibile ancora lta
more stesso della vita, - soltanto si ama in un modo dlvel“so° Bl 1;§
‘more per una donna che ci crea dei dubbi,., La seduzione di tutto
quanto é.problematicc, la gioia della X & perd in tali uomini piu in
taltettuall, piu antellettuallzzatl, troppo grande per non seppellln-
e come una spTQndlda fiamma tutte le angustiée del problematico, tut
 ti 1 pericoli dell'1n51curezza, perfino la gelosia delltinnamorato.
. Hoi sappiamo una nuova felicitd..." (G.S. — P;).

"Zarathustra, nel capitolo intitolato "prima che il sole ascenda®,
dice: "Per caso ' - questa @ la piu antica nobilta del mondo,. che io
. ho restltulto & tutte le cose, io le ho “edente dalltasservimento al
;.10 SCOPO. Questa llberta @ serenitd celeste io 1'ho posta come azzul
- ra campana su tutte le cose, quando insegnai che, sopra di loro e
..per mezzo di loro, non vi & una 'volonta eternat! che -~ voglia®". (Z -
III). E prosegue: "Oh, cielo su di me, tu puro! Alto! Questa & per
.. me la tua purezza, che non ci siano un ragno eterno e ragnatele eter
ne” .

Accostiamo qui un passo sul nichilismos "In questo senso il nichili
smo, come negazione di un mondo vero, di un essere, Dotrebbe rlsulta
“re un modo di pensare divino"™ (F.P. 9, 41) :

Diventa qui chlaro come Nletasche dal nichilismo passivo pervenga al

~ nichilismo attlvo.bDalla debolezza di chi sublsce negativamente e

_pa331vamente gll eVentl, alla forza di Chl si libera attraverso di
{.e551° '

L:nascoste della vita. Inesaurlto e .non scoperto & ancor sempre 1'uomo
e la terra delltuomo". (Z - I)..

'E. a proposito dell'"umanlta dell'avvenlre" Nietzsche scrive: "questo
dovrebbe avere come',lsultato una felicitd, che finora 1'uomo non ha
wimai conosciuto: la fe11c1ta di un dio colmo di. potenza e d'amore, di
'lacrlme e di riso, una felicita che, come il sole alla sera, non si
stanca di effondere doni della sua ricchezza inestinguibile e 1i spar
'ge nel-mare, e come i1’ sole, soltanto allora si sente assolutamente

' ricca, quando anche il Piti povero pescatore rema con un remo d'oro!
Questo sentimento divino si chiamerebbe allora - umanitd!"(G.S. 337).

B Zarathustra pud dire:V"E quello che avete chiamato mondo, deve anco
ra essere da voi creato: esso deve diventare la vostra ragione, la
vostra 1mmag1ne, la vostra volonta, il vostro amore‘“ (z - II),
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- JFINE DELLA METAFISICA™

I1 tempo dell'uomo socratlco e
£inito (,.,}3q- A

Ora o ate essere uum1ﬂl tragici:
g1a¢che sarete llberatl.

(F. Niétzsche = N.T. 20)

" Conviens leggere con” atten21one il celebre passo &el "Crepuscolo de
‘gliidolin ‘dal” tltOlO' "come 11 'mondo vero' flnl per diventare fa
volay b

gtoria di un ‘érfoi‘_e\

1) Il mondo vero ttinglblle dal sagglo, dal plo, dal virtuoso,

Lo egll V1ve 1n esso, 1u1 stesso e que to mondc. (La | Lforma piu
antlca dellfldea, relatlvamente 1ntelllgente, scmpllce, -persua
sivas Traserizione della tesi 'Io, Platone, sono la verital),

2) Il mondo vero, per il momento inattingibile, ma promessoal
saggio, al pio, al virtuoso ('al peccatore che fa penitdrizal).
(Progresso delltidea: essa diventa piu sottile, piu cap21osa,
- piu.inafferrabile’ = dlventa donnaw'cl crlstlanlzzau.n),

3) 11 mondo Vero, 1natt1ng1b11e, 1nd1mostrab11e, 1mp“omett1b11e,
ma.giarin quanto pensato. una consolazione, un’ obbllgo,‘un impe
“atlvo, (In fondo Ltantice sole; ma attraverso nebbia e scettl
_c1sm0{"1?1dea,subllmata,“palllda, nordlca,‘ konlgsberglca)

i

4) 11 mondo varo»m»lnattlnglblle. Comungie non’ ragjlunta; ’”1n'quan

~ to non raggiunto, anche isconosciuto. Di conseguenza neppure con-
solante, salvifico, vincolante: a ché& ci potrebbe vincdlare qual
cosa di sconosciuto? ... (Grigio mattino. Primo sbadlglLo della
raglone, Canto del gallo del p051t1V1smo)

)} I1 'mondo vero! - un*ldea, che non serve a nlente, nemmeno plu

vincolante - untidea diveniita 1nutlle e superflua, quindi un'idea
confutata' allmlnlamola‘ (Glorno chlaroy prima colazione; ritorno
del bon sens e della serenlta, Platone rosso dl vorgogna, baccanc
indiavolato di tuttl gll splrltl llberl) : S

Wt

e
o g

6) Abbiamo: tolto di; mezzo il mondo vero:. quale mondo cie r1mastc°
Forse: quello apparente? .s. Ma 1no! col mondo:vero abblamo ellmwm
nato anche; quello: apparentel - (Mezzoglorno, momento dell'ombra piu

.. corta; fine del 1ungh1531mo errore, apogeo dell’umanlta,_INCIPIT

- ZARATHUSTRA)" F P B o de :
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Questa "sequenza" della "storia di un errore", che potremmo anche
chiamare "storia della metafisica", ci e gia abbastanza comprensibi
le grazie a quanto detto finora,

Conviene, perd, delinearlameglio: al primo gradino. di tale storia
Nietzsche pone Platone. In particolare il Socrate di Platone. Gia
in N.T. si legge: "Socrate & il prototipo delltottimista teoretico
che, con la menzionata fede nell'attingibilitd della natura delle
cosé; concede al sapere e alla conoscenza la forza di una medicina
universale'. (N.T. 15).

Ascoltiamo direttamente Platone: ®e dirai alto e forte che non sai
come altrimenti una data cosa si generi se non in quanto viene a
partecipare di quella essenziale realtd che & propria di quella da—
ta idea di cui ella partecipa" (Fed 101 ¢). .«

Cid¢ & molto chiaro nella "Logica" di Hegel: "La matafigica (.s.)
metteva per base che quello, che per mezzo del pensiero si conosce
delle cose e nelle cose, fosse 1l solo veramente vero che le cose
racchiudessero', E prosegue: "Il vero, per quella metafisica, non .
erano qulndl le cose nella loro 1mmed1atezza, ma soltanto le cose
glgvatc nella forma del pen31ewo, le cose come pcnsate"

La sublime illusione

Nella filosofia di Platone, ossia alla fonte ~ secondo Nietzsche -
della metafisica occidentale, la separazione tra mondo e sopramondo
(cioé tra fisica e metafisica) & assolutamente posta.
S1 tratta - dice Nietzsche - di "una profonda idea 1llusor1a che
venne al mondo per la prima volta nella persona di Socrate, ossia
quelltincrollabile fede che il pensiero giunga, seguendo il £ilo
ﬂondattore della causalita, £in nei pil profondi abissi dellt!essere,
e che. _gfpen51ero sia in grado non solo di conoscere, ma addirittu-
ra di correggere, ltessere". (N.T.15).
E Nietzsche. definisce questa "profonda 1dea illusoria™ come "subli
me. illusione metafisica, : : - :

In uno dei primi capitoli dello Z.‘si'legge* "Un tempo anche Zarathu
ra gettd la sua illusione al di 1la dell'uomo, come tutti coloro

che abitano un mondo dietro il mondo"

I prosegue: "Al di 1la delltuomo, davvero? Ahimé, fratelli, il dio

che LO creal era opera e illusione dfuomo, come tuttl gll del?”(Z~I}

Di quest¢ "abltantl di un mondo dietro il mondo™ — come ironicamente
Nietzsche 1i chiama -~ Zarathustra arriva a dire: "Alla loro miseria

volevano sfuggire, e le stelle erano per essi troppo lontane. Allora
sospiravano: '0Oh, se vi fossero sentieri nel cielo per insinuarsi in
un altro essere e un'altra felicital!' (...); il delirio della ragio

ne era somiglianza con Dio, e il dubbio era peccato, Ll conosco an-

che troppo bene . questl tsimili a Dio': essi vogllono che si creda 1lo
roi, (Z_ I) C o . . ;
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nvi cllamate reallstl e date ad 1ntendere che 11 mondo sia realmen—
te COStltultO nel modo che appare a voist davanti a voi SOll la real
td starebbe senza veli e voi SteSSL ne saresta forse la parte mlgllo
re", (G.Sa 57)s . S -

Juesta valuta21one del mondo metaflslco,'éhe dovrebbe stare al di

A

1a el mond@ delltuomo, come mondo essenziale, anzi, il solo verameg ;'

te vero,’ al quale & p0351b11e acceﬁere solo attraverso il pen51ero
del sa qglo che si eleva.a questo mondo delle 1dee e ideale; € — se=

condo Nietzsche - la “radice" non '§oltanto della meta¢181ca ma anche
del nlchlllsmo..

In_attL, credere che 11 “nostrotmondo” sia solo. un'"lmmaglne rlfles

sat del ““mondo vere", 51gn1f1ca togllere ad:. esso valore,f -
Per la metaflslca ha- valore'solo 11 mondo dell’"essere“ mataflslco.

I1 ventre delllessere o . .ﬂjf fﬂ;jff:"

- tanchezza, che d'uphéol balzb viol’ attlnqere le ultlme cosb, con .
“Lo mortale.,una mlsera ignorante - stanchezza, che non vuol piu nen
Mmeno volere, gssa’ ha creater tirtti. gll dei e’ 1 mondl dletro il. mondon,
ﬁ“a i1 corpo che ‘disperava della tcrra —'esso ascoltava ‘conme. 11 an i..
re dell'essere gll parlava (.4.) per glungere al dl la in tquel mon”'

Wa ’quel m@ndo‘ & ben nascosto'agli?occhi*dell'uomo, quel mondo disu
mano e inumano, che e un nulla celeste, e 1l wentre dell'mssere non
parla affatto. all“uomo, se non in qvaato & esso, stesso uomo,

In veritd ogni tessere! & difficilé da dlmostrare, e con dlfflcolta

1o si pud indurre a parlare". (Z - I).

Nel capitolo del C.I. dedicato al "problema Socrate" Nietzsche scr

va: *In ogni tempo i saggissimi hanno giudicato la vita allo stesso
modo: essa non vale nientess. S oo

Sempre e ovuhAgue si e, udlto dalle loro bocche lo stesso accento = UR
accento pieno di dubbl, d1 melanconle, di ~stanchezza dclla v1ta, un
accento pienc di- opp051zlone alla v1ta"

E prosegue: "riconobbi in Socrate e Platone sintomi dl decad;mento,"
gli strumenti della dissoluzione greca, gli pseudogreci,t«gli antigre
ci (N.T.). Quel. consensus saplontlum -~ Lo compresi sempre meglio -
costituisce unaben. mlsera prova cheessi’avessero ragione 1la dove
si trovavano. d'accordo,,dlmostra pluttosto che essi stessi, questi
saggissimi, dovevano, 1n qualche cosa,  concordare fisiologicamente
per potere - -anzi- per dovere - assumere lo stesso attegqlamento NQw
ntlvo verso: la.vital.. ' ‘

d.ancora: "Socrate, sul pvnto di morlre, dlceva. Vivere - vale‘av A
dire essere lungamenté malatl._sono debltore di un gallo ad Ascle—
pio Salvatore'. Persino Socrate ne aveva a sazietd. Che cosa prova
questo? Che cosa vuole indicare?



Una volta si sarebbe detto (~oh, lo si & detto, a voce abbastanza
alta e i nostri pessimisti per prlml‘) 'Qui ci deve essere in ogni
caso qualche cecsa di vero! Il consensus sapientium prova la verité*,
Parleremo “ancora oggi in questo modo?.Ci & consentito questo? fQui
¢l deve essere in ogni caso qualche cosa di malato! - questa & la
risposta da parte nostra". :

by

Il nichilismo della maLaflslca non & dovuto - secondo Nietzsche -
solo ad .un giudizio negatlvo sulla v1ta o alla negazione della vita
stessa, ma prim'ancora al fatto che la vita sia diventata oggetto di
glua1z1o. :

Infatti, sempre nel CiI. si pud leggerei "Giudizi, giudizi di valore
sulla vita, in sfavore o a favore, in ultlma analisi non possono mai
essere veri; hanno valore soltanto come: 51ntom1, soltanto come sinte
mi vengono presi in considerazione - in sé& tali giudizi sono delle
sciocchezze. Si deve tendere al massimo le dita e fare il tentativo
di cogliere questa sorprendente finesse, che il valore della vita non
pud essere oggetto di apprezzamento. Non da un essere vivente, per-—
che costui & parte in causa, anzi addirittura oggetto della lite e
non giudice; da un morto nemmeno, per un altro motivo.

Il fatto che un filosofo veda nel valore. della vita un problema, ri
sulta a questo modo persino vn‘oblezlone contro di lui," um 1nterroga .
tivo sulla sua saggezza, un'1n31p1enza - o '

Come? e tutti questi grandi saggi... non solo sarebbero dei decadeﬂm :
ma non sarebbero neppure stati dei sagglo“ :

A partlre da questa”lettura" della filosofia occidentale, 1nterpve
tata come "errorev, "malattla" "decadenza', Nietzsche esorta a "non
ficcare pill la testa nella sabbia delle cose del ClelOy bensi portar
la 11beramente, una testa terrena, che crea il senso della terra““
(2 = I).

La filosofia tragica

Chiarite.le premesse e il punto di vista di Nletzsche nell'lnterpre
tare il "fondamento" della metafisica nel pPensiero occidentale a
partire da Socrate, si pud intendere anche il senso del percorso in
dicato nella 'storla di un errore" nel C.I.

In soctanza, dice Nietzsche, fin dai templ di Platome e per tutto

11 tempo della metafisica si & pensato ad un "mondo vero", essen21a
le e fondamentale, che differisse per natura dal mondo fenomenlco 0
delle "apparenze", in cul noi viviamo, Dal mito della caverna e dal
mondo delle idee della filosofia platonlca, attraverso il crlstlane
1ao, gli. imperativi e le categorié kantiane, il positivismo, si &

giunti fino agli Yspiriti liberi" a a Zarathustra. Questo cammino a
cendente ha portato a rlcomporre nella storia del pensiero la dif—
crcaza metaflslca. A partire da Zarathusnra, secondo Nietzsche, si

[
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-inaugura una nuova:epoca, un.modo diverso di pensare- il mondo, anzi,

-.un nuovo rapporto.col mondo, ché sis lascia alle spalle il "lunghissi

ma errore" della separazione tra i mondi operata dal pensiero metafi
sico. | | ‘ S '
Non e: essen21ale entrare ek merlto e nel dettagllo del Slngoll "pas
.saggi", .dei gradini.di. superamentoy.delle scansioni del pen51mro 11w

“dicate daNietzsches . o W

B+ invece, indis pensablle - dopo aver messo in ev1denza 1'1n1z1o e
il senso del percorso « porre attenzione agli esisti, c1oe alltulti-

.. mo-passaggio prefiguratordaiNietzsche,:pér cercare di caplre ‘cosa

R
ERVIY

PN

j‘bro dl G, S. ha- pe

A gquesto punt
Tvita & uw Panciullo che gloca, che’ sposta 1 pezz1 Sulla scacchlera.

pud significare .essere:’ gluﬁtl - sempre secondo Nletzsche = alla ifine
~della metafisicaly - g RERRRSICE R PECNI RS : w

passo del C, I¢151 conclude cou un’ “1nc1p1f (1 comincla) Zarathu—
szra” Va subltoffatto un accostamento"1'ult1mo'arorlsma del IV 1i
tltolo "1nc1p1t tragedlaf e si conclude dlCeﬂdo.

“0051 ebbe 1u1z10'1l tramonto dl Zarathustra" (G Se 342)

Questo rapporto tra Zarathustra er la ‘tragedia diviene:piu- chlaro leg
_gendo il capltolo di E.H, dedlcato 2 . Ze 3 "Com1nc1a forse per la pri
ma volta la grande aerleta, e posto perﬁla prlma volta 11 VQro punto

i’muove, 1a tragedla com1n01ao..;,¢
ngpre in E.H., ‘nel capitolo dedicato alla "Nasc1ta della tragedla"

.Nietzsche scrive: ."In questc senso. io ho:dl-diritto-di congiderarmi

;i1 primo filosofq:tragico <« €.cioé llestrema antitesi e’ltantipodo di
o ua £ilosofo pessimistas Prima‘di- mé‘(o;;)~mancava“la'éaggéZZé tragica
¢ = ne ho :cercato invano:un' qualche segno perflno nei: grandl Gre01 del
ﬂla fllOSOfla, quelli dei due gecoli prima di. Socrate. R

UMY - restato un dubblo per Eracllto, nella v1c1uanza del quale sento
‘piv‘calore e mi gento di’ mlgllor urioré che»ovuuque altrove.‘L'affeL_
“mazione del flusso (iae) “del dlvenlre,‘con

A iuto. radlcale perfino
del concetto di 'esseret - 'in questo io ‘debbo Ticonoscere quanto di

- pitaffine a me-sotto ogni.aspetto sia.mai  stdto pensatc Finora®,

i Coeban

Quando i fanciulli giocano

conv13ne ascoltare alcunl Prammentl dl Eraclltoa "La

regglmento dl un fanﬂlullo" (a 18)

;ﬁPrOprlO come un mucchlo d= Plrlutl gettatl a.caso e . 11 plu bello dc1

| mondir, (a 107)

., "Il.mondo di fronte a noi' =~ il medesimo per tutti i-mondi - non lo fe

. ~Cernessuno- degli dei.ne degll uomlnl, ma - Eu sempre gd:r ey -
. sempre vivente", (a: 30) NI PR AL

e-gara, fuoco
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"Uno sperimentare lt'immediatezza € la massima eccellenza®" (a 15).
"Nello stesso fiume, invero, non & possibile entrare due volte".(a 45).
"Negli stessi fiumi tanto entriamo quanto non entriamo, tanto siamo
quanto non siamo"., (a 46).

Da questi Frammenti- si coglie con sufficiente chiarezza che-per Era-

clito -~ il mondo & divenire, mutamento, movimento, flusso° Non esistc.
no due-o piu mondi, ma solo -"il mondo di fronte a noi", Tale mondo nox

ha un '"telos", una struttura che lo determini e finalizzi. E! invecc -
"tgettato a caso" e retto da un fanciullo che gioca. Esso & vita e ime
cdlatezzaa

Nietzsche in F.G. scrive a proposito di Eraclito: "Per prima cosa ne-—.
go la dualita.di mondi del tutto diversi, che Anassimandro era stato
Lostretto ad ammettere, non separd piu un mondo fisico da un mondo me
taflSlCO, un regno delle qualita determlnate da un regno della indefi
nibile indeterminatezza. Compiuto che ebbe questo primo passo, nlente'
piti poté trattenerlo da una ben’ piu grande audacia di negazione: negd .
ltessere in generale. Questo unico mondo, infatti, che egli lascid "
sussistere (...) in nessun luogo mostra un permanere, una 1nd1strutt1

bilita, una diga nella fiumana®. (F.G. 5),

Ancor piu 1nc151vameate Nietzsche scrive in un passo del C. I. intito- .
lato "la *ragione! nella filosofia%: "Eraclito avra ragione in eterno
nelliaffermare che l'essere & una vuota finzione, Il mondo !apparente!

< l'unlco mondo: il *vero mondo! & solo un'agglunta mendaces. .. :

I Nietzsche colloca ‘anche questa interpretazione del mondo all'lntermfj
no della propria fenomenologia del nichilismo: "L'eterno ed unico di
venlre, la totale precarieta di ogni reale che sempre unicamente agi.
sce e diviene e non &, costituisce, come insegna Eraclito, una rappre
senta21one terrlblle e sconcertante e strettissimamente affine, nel
sSuo 1nflusso, alla sensazione con cui qualcuno in un terremoto perde
la fiducia mella stabilitd della terra. Fu necessaria una sorprenden—
te energia per. trasferire questo effetto nel suo opposto, nel sublime
e nella beata meraviglia®", (F.G. 5).

Z. si apre con 11 capitolo intitolato "delle tre metamorfosi® dello
splrlto. Dappera cte il cammello, l'animale da soma che obbedlscc e
sopporta il peso della tradlzlone metaflqlca, "nel. quale ablta Tla ve
nerazione®. = : : -t -

In seguito il cammello si trasforma in leone, anlmale potente che vuo'
le la propria liberta e che si ribella alla soggezione cui era posto
il cammello., Il leone & il predatore degli antichi valoLL e crea 1o
spazio per ‘valori nuovi",.

Infine, il leone deve diventare un fanciullo. Zafathustra dices: “Innov
cenza € il fanciullo e oblio, un nuovo 1n1z¢o, un giuoco, una ruota
ruotante da sola, un primo moto, un sacro dire di siv, (Z - I).

"E cosl come giocano il fanciullo e l'artista, gioca il fuoco: sempre
vivente, costruisce e distrugge, con innocenza - e questo giucco gio
ca l'Eone con se stesso. Tramutandosi in acqua e terra, a somiglian-



za dtun faﬂC1ullo 1nnalza cumuli di sabbia sul 11do marlno, ammonta e .
fa ruinare:. dl tempo 1n tempo rlpfende di nuovo 11 gluoco" (F Ge 7)o

Ltaffinita tra Nletzsche ed Eracl¢to e molto esp11c1ta. Nella leoso
fia di Nietzsche rlecchegglano le intuizioni di- Eracllto.fv;

Giungere alla “flne della metafisica™ - per Nietzsche - 51qn1f1ca an
zitutto una'"rlpresa" delle pO31710n1 eraclltee,“ he 12 ‘metafisica
ha chliato. Occorre qulndl gdper "reggere" la’ terrlbllita ‘del:puro dl
venire casuale, Jenza "evadore“ in: mondl metaflslci gafantltl, ormal
1mpropon1b111. Slamo 1n un’"epoca traglca“ ‘ ' '

B Nietzsche in uno. degll 1nnumerevoll F P parla appqnto dell'"epoca
tragica per' l'Europa° ca“atterlzzata dalla lotta con-il ﬂlchlllst: !
(F P 931)6 L Lo

Le mummié;&fEQiﬁﬁQE gt

M1 cnledete tutto cid che © 1d1031ncra51a nei’ fllosoflo e Per esgm -
pio la loro mancanza di senso st rico, il loro odio’ contro la rappr
sentazione stessa del-divenire, il loro eglttlclsmo.“

Essi credono di tributare un onore a una cosa, quando 1a destor1c1éua o
1o, sub specie aeterni -, quando di essa fanno una mummaia.

futto ¢id di cui da millenni i filosofi hanno fatto uso, erano concet
ti mummificati; - dalle loro mani non sortl vivo nulla @i reale: Quando
adorano, questl -81gnori che . "latrano il concetto, uCC1donQ, impaglia

no - quando adorano, essi dlventano un perlcolo mortale per ogni cosa.

-

La morte, il mutamento, tanto la vecchiaia che 1a generaziohe e la cre
scita sono per 10ro delle ob1e21on1, addirittura delle confutazlonl.
Quel che e, ﬂonud1v1ene, quel che d1v1ene, non e,,a‘ ‘

o4

Allora tutty dostoro credono, per51no con élsperaz1one, a c1o che @H'

Ma dal momento  che mnon ne diventano padronl, cercano dei mot1v1 per&

spiegarsi percheé mai ne siano defraudati.’ Y v o

'Deve esserci un'111u51one, un inganno nel fatto che non perceplamof”‘

cio che &; dove si nasconde il truffato“e°'(o..)gﬁ o . T
’ & .

Essere - Ellosofl, essere mummlb,‘rappresentare la‘monotonla telstlca"

con una mimicd da becchinily (C T.)% - NI

"G1li u1t1m1;MEtalllel contlnuano’ln fondo a cercare nell'ldeale la

vera 'realtat, la ’cosa 1n sét ’rlspetto ‘alla quale . ognlwaitra cosa

e solo apparente., Il loro docma e che, poiché& tantoe manlfestamente

il nostro mondo apparente non e espre551one di quell‘ldeale, esso ap

punto non e tvero! v, (F, Poo10, 150) «

Metaflslca e nlchlllsmo contlnuano ad 1dent1flcar51 anche come nega=j_
zione del dlvenlrertornco. A questo prop051t0*occorre ascoltare la .
riflessione critica e "inattuale™ ché Nietzsc e ha svolto sulla sto
rias "chi ama perseverare nel tradizionale e in cid che & venérato

da gran tempo, coltiva il passato cpmgwstorlco antiquario; e solo co
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lui al quale una:sofferenza‘presenté opprime il petto, e che a ogni
costo vuol gettare-via il peso da sé, ha bisogno della storia criti
ca, vale a dire di .quella che giudica e condanna", (U.D.S. ).

La storla anthuarla - secondo Nietzsche ~ "& capace appunto solo di
conservare, .non di generare vita; perciod sottovaluta sempre cid che
diviene (...). Il fatto che qualcosa sia diventato vecchio genera cra
la pretesa che debba essere immortale", (U.D.S. ). .

"Allora appuntc deve precisamente divenir chiaro quanto sia 1ng1usta
1'e51sLenza di una qualche cosa, di un privilegio, di una casta, di
una dinastia per esempio, quando questa cosa meriti la fine. Allora -
il suo passato viene considerato criticamente, allora si attaccano
con il coltello le sue radici, allora si calpestano crudelmente tut .
te le pieta. E' sempre un processo pericoloso, pericoloso cioé per 1a
vita stessa: uvomini o tempi che servono la vita a questo modo, giudi
cando e annientando un passato, sono sempre uomini e tempi. perlcolo- }
si e 11‘per1colo" (U.D.S.). o

Da questl passi si pud intuire come per Nietzsche debba essere inte- -

so ed utilizzato il "senso storico", cioé in modo "critico® rispetto

ad epoche.che non vanno archiviate e dimenticate, né oggettivate come

moblll dtantiquariato, ma gludlcate criticamente e valutate, non sen
rlschl. : e

In qugsto senso la fllosofla "tragica" e fllosofla"storlca”

Le favole della filosofia

La prospettiva della filosofia di Nietzsché cosi delineata, almeno
ad un primo sguardo superficiale, sembra riprendere il pensiero di
Hegel. :

Nietzsche stesso scrlve. "Noi Tedeschi 51amo hegeliani, anche se un,
legel non fosse mai esistito, in quanto noi (contrarlamente a tutti
i 1at1n1) attribuiamo per istinto al dlvenlre, allo svolgimento un .
senso piu profopdo e um pili ricco ‘valore che a tutto quanto tar, o
crediamo a stento alla glust1€1ca21one del concetto di 'essere'“
(Ges. 357)s ‘

Dtaltra parte, 1n una lettera 2 Goetae, Hegel dlce. "n01 filosofi ab
biamo gid un nemico in comune (‘.,), questo ¢ la metafisica", E an
cora Nietzsche: "fiutiamo qualcosa di vero, una possibilitd di veri-
td dietro la famosa proposizione fondamentale dialettico=realistica
con cui Hegel aiuto,, al suoi tempi, 1lo splrlto tedesco a riportar vit
toria sulltEuropas 'la cuntraddlzlone muove il mondo, tutte le cosc
SOnc in: ﬂontraddlzlone con se stessetn,. (A n:Pref )

Se nella 1nterpreta21one di! Nietzsche della storla della fllOSOfla la
"differenza® metafisica viene annullata a partlre dalla propria filc
sofia, in modo analogo Hegel conduce la logica della "“"separazione® ad
una ricomposizione assoluta nel proprio sistema filosofico.
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Ma la modalita in cui Nietzsche ed Hegel pervengono ad un superamento
della metafisica, ¢ esattamente contraria. ; v

Hegel risolve .la cortraddizione tra "ragionale" e "reale"" elévando-
il secondo ﬂel prlmo, rlcapltolando la storla del mond0fnella storia

dello SPlrlto assuluto,~~A

N Y

"w;" Lo L : AR .‘[_,

Hegel stesso scr1ve° "La fllosofla 1ncom1nc1a con la decadenza dai un
mondo reale; (...) la sua conciliazione pén avviene nella realtd, ma
nel mondo 1deéle (o.e) Y questa una vocazione essen21ale, che viene
confermata nella storia della filosofian, Lt

In Nietzsche, al contrario, la contraddizione tra mondo ”vero" e mon

do "appavente" viene risolta nella rlcompren31one del prlmo nel secon
do. , ' . .
Dice Aarataustra.x"Malatl e morlbondl eérano costoro, che dlsprezzava‘“ﬁ“
no il corpo e, la terra’€” 1ﬂventarono le cose celesti e le gocce di
sangue della redenzione: ma’ persino questl veleni dolc1 e- tenebr031_,

essi 11 avevano tratti dal corpo e dalla terra"‘“' 0 FEE

In NletZSChe,ériT‘"

Si coglle cos; come 14 flTOsofla di; Hegel non Si eman01pa dalla meta
EJSlca, ma -

N )

Il mondo delle 1dee dl Placone,_se prima era acce531blle escluqlvam
mente” al saplente, con Hegel_d'v1ene la stcrla stessa nel SU0 complef=A1
Sla . . Do r RV . P RN
In Hegel 11 reale non v1ene llberato dallts deallsmo metaflslco, ‘ma
viene irretito e assestato nella pPosizione. dellfldeale nella separam
zione che.la metaflslca stessa ha operato. 7

0031, se la. "dlfferenza" non & plu v151b11e, e solo pcrche l'ldeallz

zazione e perfettamente compiuta, =~ - wil . o
Hegel proclama 1'1dea11ta de1 Elnlto e la realta come 1dea. .

"Nel sapere assoluto - dlcc Hegnl -5l & ‘completamente rlsolta la se -
parazione delltoggetto dalla certezza ‘di"se, e la ve“1ta 31 e fatta

eguale a questa certezza cosl come ‘questa allaveritav,

In quanto 31nte51 assoluta e rlcapitolazlone storica,  la fllosofla
ﬂegellana & una fllosofla dell‘ottlmlsmo della. ragloné. L'opp031z10~ i
ne presenté nella: dlalettlca di- Hegel non'é conceplta come OpPOSlZlO'i
ne radicale, in quanto & gia costltutlvamente risolta nella storla
dello, splrlto. ; '

Al contrario,: Nletzsche scrive: "Io non contrappongo '1llu3¢one‘ a
realta, ma prendo viceversa l'illusione: come . Trealta, che si contrapm’
pone ‘alla . trasformaz1one 1n un *mondo di Verlta* 1mmag1nar10“ (F,P.
40,53)s . o - ‘

La- dlalcttlca hegellana, essendo pensata 1dealmente, non. puo che es
sere una dialettiea. 1deale° o

h~n25 _
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Nietzsche la definisce “illusoria“

questo senso Nietzsche sostiene che Hegel fu nil rltardatore par
xcellence" della "v1ttor1a delltateismo", a causa del "grandioso
tentativo che egli compl per persuaderci, in definitiva, della divi
nita dell'esistenza, ricorrendo anche alltfaiuto del nostro sesto sen
so, 11 ’senso storicot", (G,.S. 357)

B ancora Nletéscﬂe si domanda ”quando avremo del tutt sdivinizzato
la natura" (G.S. 109) '

Sogni e sonnambuli,

Chiarita la radicale diversitd di esiti della fllOSO;la di Nletzschc
e di Hegel, € possibile addentrarci nel 31gn ificato che assume ¢ a
cul perviene- il percorso di Nletzsche, B '

Conviene leggere ltaforisma 1nt1tolato "la coscienza dell'apparenza':
"In che modo meravwglloso e nuovo e insieme tremendd ed ironico mi
sentivo posto con la mia conoscenza dinanzi. all'e51steﬂza tuttal! Ho
scoperto per.me che I'antica umanitd e anlmallta, perfino tutto il
tempo dei primordi e lflntero passatn di ogni essere sensibile, con-~
tinua dentro di me a medltare, a poetare, ad amare, ad oﬂlare,‘a
trarre le sue conclu51on1, ~ mi sono destato di colpo in mezzo a’ que'
sto sogno, ma solo. pPer rendermi cosciente che appunto sto sognando e
che devo dontinuare a sognare se non voglio. bperire: allo stesso modu
in cui il sonnambulo deve contlnuare a sognare, per non plombare a
terra, i

Che cos‘e ora, per me, 'apparenza'v In verlta, non liopposto d1 una
qualche sostanza, che costaltro posso asserire di.una qualche sostan
za, Se non appunto i SOll predlcatl della sua apparenza?

In verita, non una maschera 1nan1mata che si potrebbe applicare ad
una X sconosciuta e pur anche toglierel
Apparenza é per me cid stesso che reallzza e viven (G Se54).

Questa "rlvaluta2101e" del mondo preteso apparente é ‘gspiegata da
Nietzsche in un altro passo: "Il guaio & che con la vecchia contrap-
posizione t!'vero! e 'apparente! si @& propagato anche 1il!correlativo
giudizio di valore,_da un’ lato tdi poco leore' “dalltaltro 'pieno
di valore!' in senso assoluto.-

I1 mondo apparente non e da noi considerato un mondo ‘che ha valore':
tapparenza dovrebbe rappresentare per noi una 1stanza contro 1l va-
e supremo, - -

1
1o . .
Pregevole in s& pud essere solo_un mondo'fvero'..." (F.P. 14, 103),

o ancora: "Vedo con stupore che la scienza si rassegna oggi a non fa
e assegnamento che sul mondo apparente: per un mondo :vero, -comunque
©ss0O sia, certamente non abbiamo un organc conoscitivo.



Ma qui si dovrebbe gia domandare: - con-quale organo :conoscitivo si-
postula ancheé solo,. questa ar, 1nom1a°,,./Per i} fatto che un mondo che
3] acce351b11e ai nostrl organl, viene anche inteso come dipendente da
questi organi; per il fatto che noi intendiamo un mondo come sogget-
tivamente condlzlonato, per’tal’ Eatto non & detto che un momdo ogget
tivorisia in genere-p0351b11e.

Chi c1 1mped15ce d'vpensare che la soggett1v1ta sia reale, essenzia-—
le? J‘.'v. s e e ok T e s

Y
L

L"infsé' &, come™concerzione, addirittura un cohtrosenssd: uni 'eon-
formazione in set' & untassurdita; noi abbiamo il concetto di 'essere?
di 'cosa', sempre e solo, come yn concetto di relazione:.. ! {P.P.14;

Ragni e ragnatele

"Ma che coste poi 'reale'°
Tlrate Vvia da_ tutto. questo, . voi equlllbratl, il fantadma e‘l'&h51e—
me dagll 1ngred1ent1 umani! Si, se lo potestel 8e& poteste’ dlmentlcar@
la vOstra origine, il vos tro passdato, la vostra primitiva- scuola.tut
ta la vostra umanita e animalita! Per noi non ci sono_’realta' L8 nem .
meno per VOil - gente equlllbrata” (Go8s" 57)

“*|

"Non es'§te a:solutamente scampo, né alcuna strada per sclvolare e

sgattalolarsene via nel mondo reale! . . ,
Siamo nel¥d nostra ‘rete, noi ragni, e qualunque cosa venga da n01 1m
pflqlonatawqua'dcntro, ‘non la- potremmo” acchlappare‘ée non in quanto.

€ cid: che: si Fd appunto prendere nella nostra retei’ (A 117)

"L'1ﬂtelletto umano . non pud fare a meno di vedere se stesso sotto la
sue forme prospettlche e di vedere soltanto in..essesl Non p0551amo g
rare con lo sguardo il nostro angolo™, (G.S.- 374): - T +

Da quebta impostazione del problema della conoscenza Nietzsche fa dl,”
scendere la critica alla $cienza contemporanea, ‘poiche e fondata sul
la "credenza in un monde ‘che dovrebbe avere il suo equlvalente e la
sua misura neli-pensiero’ umamo, in umani concettl di valorej,wn un-
‘mondo della veritat, a cul si potrebbe accedere in deflnltlva con“
1taiuto della nostra quadrata piccola raglone umana, '(G Se 373)

In questo modo, Nietzsche "smaschera" la 501en2a come retesa metafl
q 3

sica;.che non si discosta dalta tradizions' platonlca, nma al contrarlo ,

se ne fa carico come dominio tecnico del mondo°

on 'gi- deve ‘voTer spogllare l'e31stenza dcl suo caratte
(GeSs 373).

ALiuome verace,. in guel temérario e ultimo 51gnlﬁwcad"
Afede nella. sc1enza;lo Presuppone;: af ferma; con cid udl o’

re pollmorfc”
"Non cte dubb:
to cgpﬁculalg
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mondo diverse da quello della vita, della natura e della storla, e in
quanto afferma questo 'altro mondot, come? non deve per cid stesso ne
gare il suo opposto, questo mondo, il nostro mondo?...

"Ebbene, si sara compreso dove voglio arrivare, vale a dlre che & pur
sempre una fede metafisica quella su cui riposa la nostra fede nella
’sc1anza? che anche noi, uomini della conoscenza di oggi, noi atei e

- antimetafisici, continuiamo a prendere anche il nostro fuoco dalltin

cendio che una fede millenaria ha acceso, quella fede cristiana che
~era.anche la fede di Platone, per cuil Dio ¢ verlta e la verlta & di-
V.Lnau s - ' '

Ma come e possibile, se questo diventa sempre piu 1ncred1b11e, se nien
. te pin si rivela divino salvo lterrore, la cecita, 1la menzogna, se Dio
- 5Tesso si rivela come la nostra piu lunga menzogna?"(G.S. 344)

Parole nefaste

"Ci sono parole nefaste che sembrano esprimere una conoscenza, mentre
in realta impediscono una conoscenza; ~una di queste & la parola tappa
renze!", (F.P. 40,52)., . : ' .

<

Il "krammento" successivo e intitolato "contro la parola tapparenzal'";

"“'Illu31one‘ come la intendo io, & la vera e unica realta delle cose,

S cid a cui soltanto spettano tutti i predicati esistenti® (F.P'40-53)

Se ﬁ] mondo vero della metafisica & divenuto favola, secondo Wletzsche,
non rimane il mondo apparente, inteso nel senso (an21, nel non-senso)
che la stessa metaflslca attribuisce ad esso. Anche il mondo apparente

-viene meno.

Cid che ora abbiamo di fronte ¢ il mondo secondo una nuova prospetti-
va, dove veritd e illusione subiscono una mutazione di significati.
Verita e illusione, realta e apparenza, non sono piu mondl contrappo~
Qtlof ' s » -
Per Nietzsche l’unlco mondo vero e il mondo fenomenico.

Per Hegel, al contrario, il mondo.fenomenico partecipa del mondo vero.,
Nietzsche - dopo aver dichiarato la fine del mondo vero e dedotto il
venir meno delle apparenze - non assolutizza "alla maniera antica™ il
nuovo mondo, ma pone il "senso" dentro 1'"111u51one"

"T conceatti sono qualcosa di wvivo, qulndl anche qualcosa che ora cre
scCe e ora svanisce: anche ai concettl accade di morire una morte mise
rabile", (F.P. 40, 51/0

nttualemﬂte 1 fisici concordano con tuttl 1 metafisici sul fatto che

noi viviamo in un mondo di 1llu31one, e fortuna che su cid non si deb
bano pit fare i conti con Dio, sulla cul 'veracitat si potrebbero pen
sare cose strane. o

I1 carattere prospett1v1st1co del mondo giunge fin dove arrlva 0ggi
la nostra 'compren51one' del mondo, e 10 oserei vedérlo anche 13 dove
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sembra che l'uomo possa in genere prescindere dal comprendere -~ vO
¢lio dire la dove 1 metafisici pongono il regno dell'apparentemence
~certo dl se stesso, compren51b11e a se stesso, c1oe nel pen51eroa

e : T Qg
\co»)a '

Ma posto che noi siamo tanto stolti da stlmare la verlta, in queato

caso 1'1ncogn1ta, plu d 1f111u51one, posto che 51amo d c131 a v1ve:a{“""

e solo baderemo bewe che ‘hessuno interrompa l‘esp05121one d¢ questa
nrospettnnﬂadl ‘Prorté a un sedohdo fine, il che in rea A e avvenuto
finora ‘a quasi tutti i fllosofl, ‘perche essi avevano tuttl secondl fl
ni e amavano le loro !verita'". (F.P:40, 39), '

"Essere e 1llusione, ésamlnatl_p31colog1camente, non danno un. }esserelﬁ

~in seé', non danno’ nessun crlterlo per la 'realta'r ma solo per i dra

di delltapparenza, misurati sulla forza della parte che noi attrlbulu o

mo a untillusione", (F.Ps 7,49).

“Un nuovo modo d1 pensare —_che e sempre un nuovo modo d1 mlsurare e

j

pvﬁcuppome ‘1tesistenza di Una nuova misura, di una nuova cala dl sen
timenti; che & semipre una schietta fede - vuol farsi valére e col fuo

ca del prlmo amore- dlce a tutto cid che gll si opponean'quegto & fPalx

SO? i - : :( .33,4‘ . 5‘,,

In tala»loLta esso gi- afflna, impara a dlfender51 &l ha blsognb per

vincere, di carpire le armi dellfavversario e di imparare la sua arte.: :-

"Questo eAfalso' significa in orlglne. 'io non ci credo' . esaminato,
ancor plu‘attentamente. Yio non ci sento dentro nle,te, non me hemfac
cio nullatis (r.P. 34, 255) B ' ,
Qui tutto e“apparenza e £UOco fatuo e danza dl splrltl e ﬂlente d1
piv® (G.,S° 54y R

NN A

Il mond@ga¥iéiSPeCChioikﬁﬂf

"E sapete anche cosgle:per.-me 'il mondo!'? Ve lo devo mostrare nel mio
specchio? AL N R
Questo mondo: un mostro di forza, senza principio e senza flne, una
salda, : bronzea masfa d1 forza, che non d¢v1ene ne plu grande ne plu,-
piccolay ‘che ‘non si consuia ma soltanto $i trasforma, in complesso di
grandezza immutabile, un'amministrazione senza spese ne perdite, ma
del pari senza accrescimento, senza entrate, un mondo attorniato dal
tnullat come dal suo confine, nulla che svanisca, si sprechl, nulla
di infinitamente esteso, ma come una forza determinata & collocato: in
uno spazio determinato, e non in uno spazio che sia in qualche parte
tyuototy piuttosto-come :forza dappertutto, come giudcodi forze e on-—
de di forza . .esso & in pari. tempo:-uno, e !'plurimo?!, ché qui si gonfia

e 11 si schiaccia, un mare di forze  tunultuanti e infdrianti in-.se-
stesse, in perpetuo mutamento, (°°’);“ volete un nome per. qucsto mon
do? Una solu21one per tuttl i su01 en1gm1o Una luce anche per v01,.i -
pit celati tra gll pomini, i plu fortl, 1 plu 1mpav1d1, 1 plu nottvr
ni?
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Questo mondo e la'volonta di -potenza —. e nlent’altroV _
% "anche voi stessi 51ete questa volonta di potenza - e niente antroY“
(F.P., 38, 12) : : :

"Sotto 11 titolo non innocuo di 'La volontd di potenzat, prende qui
la parola una nuova filosofia, . 0, per .dirla piu chiaramente, il tenta
tivo di una huova 1nterpreta21one di ogni accadere: certo solo in modo
Pfovv1sor10 ‘e sperimentale, 'solo come Preparativo e -questione Prelimi
nare, $olo come 'préludio! ‘a uvna.serieta per la quale 0OCCOrrOono asso—
.1ucamente orecchle 1nlzlate ed eletten (F, P. 40 50) '

In altrl termlnl, secondo Nletzsche, per superare la dlcotomla meta-
fisica tra mondo vero e apparente, occorre 1nterpretare il'mondo come
tvolontd di- potenza',c1oe come gioco di forze.definite, come mutamento
dei precarl 'statl' delia’ materla—energla, '

"In un mondo sempre provv1sorlo' in perpetuo dlvenlre, anche la volon
ta di potenza muta. Non pud, quindi, essere intesa come un 'fattor;
come la nuova 'vcra' realta del ‘mondo. :

 N1etzache scr¢ve.b"Una 'cosa in s&t & altrettanto assurda di un 'sen
SO 1in sp'i di un '31gn1f1ﬁato in se* ‘Non si da un 'fatto in se"per
ché si possa dare un fatto, blsogna sempre prima introdurvi un senso"l
(F.P. 2,149). )

fQuesto perche. “non cté nessun. fatto concreto, tutto e fluldo, 1naf£er
" rabile, cedevole; ‘le cose pill durature sono ancora le nostre oplnlonl,
‘Conferire senso alle cose =~ nella maggior parte.dei:casi si tratta.di
una nuova 1nterpretazlome rlguardo a una antlca dlvenuta 1ncompren51=
bile™ (F.P. 2,82), : - : e

"Contro il positivismo, che si ferma ai fenomeni: 'ci’sono” soltanto
fatti', direi: no, proprio i fatti non ci sono, bensl solo 1nterpreta
zioni", (F.P. 7,60).

"Che cosa pud soltanto essere la conoscenza? - 'Interpretazione'; non
fspjegazione'" (F,P, 2,86).
Chiarito che non si da un mondo, ma solo 'v131on1 del mondo' “non fat

ti ma 1nterpretaz1on1, Nletzsche affronta il problema dell'lnterpreta
r\@ ° H : :’_r'

‘La volonta di potenza

‘Secondo Nietzsche, *la volonta di-potehza'interpreta"' "Essa traccia
confini, determina gradl, diversita di potenza (...) Il processo or—
ganico presuppone costantemente l'1nterpretare" (F, P. 2,148).

"Ltinterpretare stesso, come una delle forme della volonta di potenza
‘ha esistenza come un effetto (ma non come un 'essere'v ‘bensi come un
procesco, un’ dlvenlre)“ (F P. 2, 1J1) : C ‘
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In quanto la parola. tconoscenza' abbia .genso, .1l mondo & conoscibile;
ma esso & 1nterpretab11e in mod i dlver51, non ha dletro di sé un sen
80, ma innumerevoli sensi.!Prospettivismo'". (F.P. 7,60)

"Fino a cie ‘punto ‘¢i edterda’ il carattere prospettxde=dell?éSistehza,
0 se essa forse non abbia un altro carattere qualsiasi, se un'esisten
za .senza splega21oneh senza lsenso',non diventi appunto un 'assurdo',
se, d'altra parte, ‘non-, gla ognl e31stenza sia essen21almente unfesi-
stenza che spiegas tutto questo, com* i sto,_non puo. essere deciso
nemmeno . attraverso la plu dlllgen ._‘ DA penosamente cosc1en21osa
anallsl e aut01ndag1ne dell'1nte11etto (@,@);.e una cur1051ta dispera
ta voler sapere che cosa potrebbe esserci ancora per altrespe01e dtin
telletto e di prospettive" (G.S... 374) :

ik
W

"La'mancanza di senso dell'accadere!: 11'CPedere a il e conseguenza
delltaver rlcon0301uto Tla- fa131ta delle 1nterpretazlon1 finora ‘escogi
tate,: ‘una- generallzza21one dello- scoragglamento e della debolezza T
non una credenza necesgsaria". (F.P. 2, 109) ' = R

'J“Che ‘il valore- del mondo-stia nella nostra 1nterpreta71one (L ¢he for
‘se ‘in‘qualdhe 1uogo $iano possibili 1nterpretaz10n1 ‘diverse ‘da quelle
meramente- umane), che' flnora lé- 1nterpreta21on1 51ano stdte tutte va
lutazioni prospett1v1st1che, in-virtu delle quali- n01 nella v1ta, 0s.,
Gla‘nella “volonta di potenza, ‘ci econserviamo per lo- sv11uppo della po
tenza; che’ ognl eleva21oﬂe deégli uvomini comporti il supcramento di in
_terpreta21on1 plu rlstre;te, che.- ogql rafforzamento mai raggiunto,ogni
allargamento di potenza apra nuove prospettlve e 1mponga di. credere-a
“nuovi orlzzontl - tutte gqueste cose si rltrovano ovunque- nei mlelscrlt
'}-tivg,, (F P,_. 2, 108) : :

‘E-Nietzsche’ sublto agg1unge°"Il mondo che’in qualche modo ot 1nteres
sa e falso, ‘ossia non & una realta, bensi un'lnvenzlone e un- arroton
damento di una magra somma di osservaziodi; essd & !fluido', ‘come qual
cosa che lelene, come una,. fa131ta che si..sposta- sempre .di nuovo e .che
‘non 51 avv1c1na mai alla verlta, perche - -non cté una ver¢ta"

Ltonda ¢ la chiglij

”’Volonté di veritat', o sagg1551m1, vOi chiamate cid che vi incalze
Vl rlemple ‘di deslder_l_o’) o Cdhs R / UL L

Volonta di rendere pensablle tutto 1*essere. c031 chlamo 10 1a‘vosuwa
voloﬂtaoi, : iy ~

T

Tutto quanto e, voi volete. prima di tutto farlo pensablle. glacchejﬂ
con buona dlffldenza dubltate che 51a gia pensabile. c.

_AMM esso deve anche adattar31 e piegarsi a voi! Cosl vuOWQ la VOSt&a»

‘_vo onta. Lev1gat ,deve dlventare e soggetto allo splrlto, come suo. ;

volonta d1 potenza; anche quando parlate del bene e del male e de1
valori.
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Voi volete. ancora creare 51 mondo, davantl al quale possiate inginoc-
-chiarvi: questa & la vostra supréma speranza ed ebbrezza.

- I non. saggl, certo, il popolo - costoro son come il fiume, su cui una
barca 'scivola via: e nella barca sono i valori; solennemente assisi e
mascherati. ' ' | v

Sul fiume del: divenire avete posto la vostra volonta e 1 vostri valo
ri; cid che dal popolo viene creduto bene e male si trldlsce a me co
.me untantica volonta di potenza. :

sSiete stat1 voi, saqg1351m1, a porre sulla barca quel passeggeri e a
. dar loro splendore e ‘nomi orgog11051, - VOl e la vostra volonta domi
natrice!

E ora il fiume porta avanti la vostra barca: deve portarla,. Poco con
“ta che 1'onda rotta spumeggi, e collerica si opponga alla chiglial
Non il fiume, saggissimi, & il vostro pericolo e la fine del vostro
bene e male: bensl quella volontd stessa, la volontd di potenza, -
-1'inesausta feconda volonta della vita", (z - II).

Per cogllere il senso di questo passo, € necessario 1eggere altrl Fram
. mentis "Il vittorioso concetto di Yforzat, con cui i nostri fisici han
-no creato Dio e il mondo, abbisogna ancora di un completamento: gli
51 deve assegnare un mondo internd, «c¢he io chiamg 'volonta' cioé un
insaziabile desiderio di manifestare potenza; ossia un 1mpegno, un'te
spllc1tau10ﬂe di potenza come impulso creatlvo, ecc.", (F.P. 36,31).

E ancora: "Il primo problema € questoi- quanto profondamente la 'volon
ta di veritat penetra nelle cose? (++.) 1la 'volontd di verita' si sVl
~luppa al servizio della *'volonta di potenza'; a ben vedere, il suo ve
r0- e proprio compito consiste nel’ favorire la vittoria e la. durata di
una determinata specie di non verita, consiste nell'assqmere un tutto
collegato di falsificazione come base per la conservazione di una de
terminata specie di viventi". (F«P. 43,1).

Anzitutto, Nietzsche sostiene che nel nostro mondo non si da piu veri
~.tas Se il mondo vero & divenuto favola, la veritd non pud che essere
diventata menzogna. B ' R

~"I1 mondo apparente e il mondo mentito: questa & la contrapposizione;
il secondo ¢ stato finora chiamato il 'mondo verot!, la 'veritadt','Dio!.
Di tutte queste cose dobbiamo sbarazzarci". (F. P. 14, 134)

"Il concetto . di’ tveritd! & un controsenso....Tutto il regno del 'vero’
= '£also! si rlferlsce solo alle relazioni tra esseri, non alltt'in sé&!
e s ASSUNdOS non cteé un 'essere in séfy solo le relazioni costituiscono
essere, come non ci pud essere una *conosceﬂza in sév'..." (F.P. 14,122),

~Di conseguenza, essendo venuta meno la dlfPerenza metafisica tra vero

e apparente, le categorie di veritd e -falsitd possono solo essere ri-

ferite alle "relazioni tra gli esseri", cioé al mondo fisico. Questtul
timo, perd, non & gia dato, non & un fatto, non & oggettivo, ma & "vo

lonta di potenza che interpreta", & divenire delle interpretazioni che

si pongono come verita aperte in ogni istante a mutarsi in falsita.
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11 mondo, 1nteso come Volonta dl potenza, e un gloco 'di forze e di
*nterpreta21on1¢ In questo senso; la.stessa volbnta di verita non puo
che é&ssere una rorma della volonta di. potenza.v A : '
Dfaltra parte; la volonta di- verlta non esaurlsce la volonta dl poten
za, 1n-quanto perpetuo dlven1re che afferma nuove verlta, modlflca21o
-ni degli-"stati® d1 potenza° : : : -

“Quindi, il nostro mondo e necessarlamente "falso" - poicheé non pud che
essare una.. sempllflcazlone, un'1ntorpretaz1one del divenire. Ma a noi
non si.daTaltro mondo che questo, essendo 111usor10 pensare a mond1
veri o meta£191c1° : E 5 :

‘mla sola fllosofla che ha per me ancara valore @ la forma’ piu generam
le della storia, il tentatlvo di descrivere in qualche modo e di- ab-
..brevviare don: segnl'll dlvenlre eracllteo"(F Pa 36, 27)

T1 mondo fittizio

"I1 mondo fittizio (,..) & necessario: & in noi un potere che ordlna,
semplifica, falsifica, separa artificialmente. . "
5°Ver1ta' ~tvolonta dl padrdnegglare la moltepllclta

welle sensazionis

m*dlllneare 1 fenomenl secondo determlnate categorle°

-

—.EA 10 noi.muoviamo dalla cfedenza dell"ln se' delle cose
(prendiamo. i- fenomeni: come reall) o I

“1 carattere del- mondo 1n dlvenlre come non formldablle, come 'falco‘,
come ‘contraddittoriot¥. R - - B
AR-hEE escludono a v:Lcenda° . RERTRE

uonoscenza & divenir

ponseguehtementé laf donoscenza' dev essere qualcosa. d’altro, deve pre
cederla una volontd di rendere conoscibile, una specie del divenire
stesso deve: creare 1'illiisione” dell'essere" (FoP, 9, 89)».\ T

Py

"La volonta di verita & un rendere saldo, un rendere vero - durevole,
un eliminare dalla nostra presenza’ quel carattere falso, una relnter«
preLa21one dello stesso nel senso dell'essere.

La verita ron & pertanto qualcosa che esista e che sia da trovare, da
scoprlre,vA ma qualcosa che e da creare e che da il nome a un prooes-
50, anzi a una volonta di soggiogamento, che di per 'sé mon-ha mai flw
ne: introdurre la verita, come un processus in 1nf1n1tum, un attivo-
daterminare, non un prendere cosc1enza di qualcosa ‘che’ sia 'in set.
fisso e:determinato".(F.P. 9,91). : :

A guesto punto, si pud comprendere quanto Nletzsche ha scritto a pro

posito della volonta di verita dei "saggissimi',

Nietzsche "svela" questa volonta di verita anzitutto come pretesa me
tafisica di "rendere pensabile tutto ltessere". I saggissimi. della fl
losofia.credono alla verita come pensiero dell'essere. '



“Parmenide ha detto: tnon si pensa cid che non &' ~ noi ci troviamo
alltaltra estremlta ‘@ diciamo: 'cid che si pud pensare, dev'essere

certamente £ittiziot. II pensiero non ha presa sul reale".(F.P.14,148).

Nietzsche mostra.come la "veritd-sia attribuibile solo al ﬁostro“mon
do, come manlfesta21one della volontd di potenza. Quest'ultima, pero,
non essendo riconoscitita come tale, si trasforma in volontd "domina~

Lrlce" del dlvenlre, pretendendo di crlstalllzzarlo. )

Cosl,: Nletzsche 1nd1ca al saggissimi non solo 1l'errore, ma anche la
soluzioneg. I valorl della metaflslca non sono eterni - come vorrebbe
far credere -, ma sono anch'essi posti sul fiume ‘del divenire. A met
tere in pe“1colo quei valori & la volonta di potenza, che crea nuovi
Valorl e nuov1 ‘ordini di valorlo

La chlglla della barca infrange. l'onda, ma il fiume del dlvenlre Crea
pereﬂnemenue altre onde infrante da altre chiglie.
La dialettica tra conosceriza e divenire & un processo "1nf1n1to"

Le due dialettiche

"Il divenire, sentlto e 1nterpretato dall'lnterno verso l'esterno, sa
rebbe il costante creare di un essere insoddisfatto, straricco, infi

nitamente teso e compresso,di.un dio che supera il tormento dell'essg‘“

™2 solo con un. costante mutare e trasformare: la parvenza € una sua
vedenzione momentanea, raggiunta in ogni’ istante; il mondo & un avvi
Lundar31 dl d1v1ne v151on1 e redenz1on1 nella parvenza".(F.P. 2, 110)

In Nletzsche si pone un processo dialettico, in cui da un lato ogni
wvisione del mondo & interpretazione che "falsifica" il dlvenlre del

attraver:o 1'1nterpretare°

mondo; dalltaltra parte non si da dlvenlre in medo immediato, ma solo[:“

Il fanc1ullo di Nietzsche e d1 Eracllto costrulsce caste111 dl sabbla”f

che le onde ogni volta distruggono.

Ty

Tra dlvenlre e 1nterpreta21one si instaura una dialettica traglcaoﬂ

"La felicita per l'esistenza & p0551b11e 'solo come fe11c1ta per 1'11 .

lusione, : . ENTEE:

La felicitd per il divenire & possibile solt%anto: ncll'annlentamento
della fealta dell'e31stenza'" (FePs 2,110), :

In che senso Nletzsche sia un pensatore dialettico si puo cogllerbbln

un frammento intitolato "Eraclitismo": "Ogni felicita su questa. terra )

¢ data, amici, dalla lottal!" (S.M.V. 47). : s

Eraclito dlce: "Polemos dl tutte le cose & padre, d1 tutto poi e re"
(a 19). |

E ancora Nletzsche.’"Ogni accadere, ogni movimento, ogni divenire co,_

me uno stabilire rapportl d1 grado e di forza, come una lotta...".
(FoPo 9,91). vt
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Nletzsche 1ndlca 0051 nel contrasto, nel "polemos" eracliteo, il "sen
so" del mondc, che e gioco di forze, infinite possibilitd -del dlven:'
re, volonta di potenza.

La dlalettlca di Nietzsche é traglca perche "aperta"- Ogni acéadimen"’
to & ”lacera21one" del mondo. ~ :

anche nella dlalettlca Nietzsche si contfappone ad Hegel, la cui dia
lutLlca "chlusa"v Per Hegel l‘accadlmento "complmento" del mondoo”

La dialettica hegeliana’ comprende costhutlvamente 1l"negat1vo" e lo
risclve nelltelevazionhe alltassoluto. Hegel & il pensatore della dia
1ett1ca della con0111a21one al-wvertice, ih cuili ogni accadimento si
colloca nell'accadere della- storla del mondo posta come :Plrlto asso
luto° e N T _

In Nletzsche la alalettlca nascp sulle Cenerl della dlfferenza onto
logicas.  Una volta "mondanizzato" il mondo,_tutto 1’accadere si rlsol
ve negli accadimenti, senza rlmandl, garan21e o precompren51on1,

Per questo N1etvsche dlce.i"Inc1 1t tragedla""‘_, . :
"La vitd ¥ive' sempre a spes”””'“ ltra v1ta""m scrlve NletZSCh61 _
5 agglungeﬂi"Chl non- caplsce c1o, non ha fatto neamche il-primo pas»,
SO perigiungere alltonesta con se ste_so"fu, ' .

LYorigineidéi valoéri '

HI1 ’leenlre' equlvale per Nidtzsche alla 'volonta di potenza' La
‘volonta di' potenzd! & per lul 1I<tratto fondamentale della 'vitat".
Cosl scrive - giustamentd: - Heldagger nel suo libro "Sentieri inter
rottin, a, prop051to della "sentenza d1 Nletzsche rD:Lo e morto'"

nac

a331ta della p05121one d1 valori‘e l'orlglne della p0551b111ta del
valutazione per valori. Per questo Nietzsche afferma 'T valori e

Loro, mutamento . sono 1n rapporto all'accresc1mento dl potenza di co
1loro che 11 pongono'" S fo SR

Wa
.
e

4 partive da ques ta- affdrmaziond” allNletzsche, Heldegger conclude:”l
valori-&6no posti dalla stessa Volonta di potenza, quali condizioni
di se stessa. (ﬂo.) 11 principio della posizione dei valori.-¢-ormai
identificato. (e..) Ma, in quantd principio della nuova posizione di .
valori, la volonta di potenza, rispetto ai valori Precedenti, e il
principio del capovolgimento di tutti i valori Precedenti,.

Ma poiche i valori supremi precedenti dominavano il sensibile dall‘al
Tezza del sovrasensibile, e poiche la metafisica era ltordime di que
sto dominio, con la posizione del nuovo principio si pone in atto an
che il rovesc1amento di ogni metafisica. :

qui inizia ‘la critica heidéggériana'Q[NietZééhe. "Nletzsche assume
questo rovesciamento - afferma Heidegder - come un oltrepassamento



della metafisica. Ma in realtd ogni rcvesciamento di questo genere
si risolve- in un inconsapevole irretimento nella medesima cosa, dive
nuta irriconoscibile. s

Ma poiché-Nietzsche concepisce il nichilismo come la legge intrinseca
della storia del venir meno dei valori supremi precedenti, e poiche

- intende guesto venir meno nel senso di un capovolgimento di tutti i
valori, 11 nichilismo, nell!interpretazione nietzschiana, resta in-
terno alla. sfera e alla rovina dei valori e, quindi, in genere, alla
p0551b11 ta della posizione dl valorl in generale®,

CefQﬂlamO»dl rlcostrulre con attenz1one la critica di Heidegger. An-
zitutto, Heidegger riconosce 1l'identita tra volonta di potenza e di
venire. In questo senso i valori possono essere interpretati come
espressione della volonta di potenza. Essi mutano, secondo Nietzsche,
s sécte un mutamento di potenza. Infatti, Nietzsche nel passo di Z. in
vcul parla dei "saggissimi", indica nella volonta d1 potenza ci0 che
pud porre "fine" al loro "bene e male".

A questo punto, perod, ‘Heidegger- da un 51gn¢flcato diverso alla volon
ta di potenza= Inizialmerite la 1nterpreta come "origine della possi-
“bBilita della valutazione per valorl" mentre in seguito diventa "il
principio del capovolgimento di tutti i valori precedenti"™ e "il prin .
cipio della nuova posizione di wvalori'. ‘ e

Heildegger coglie la volonta di potenza nietzscheana non pit come di-
venire e interpretazione, ma come "fondamento" di una nuova metafisi
Caoe : A

Occorre qui rlcordare come Nietzsche non parll di "capovolgimento. dei
valori precedentl" ma di "trasvalutazione di tutti i wvalori" (C. I° -
Pref.) e di "nuovo ordine di valori® (F P. 14, 134) .

Per Vletzsch@ non si tratta di porre al posto dei valori precedentl
dei valori nuovi, al posto del valorl ritenuti alti quelli creduti '
piu bassi., Occorre invece e prlma di tutto camblare la modallta at—
traverso la quale i valori vengono posti. '

Inoltre, secondo Nietzsche, la volonta di potenzanoneailnuovo"pr1n01
pio del capovolgimento di. tutti i valorl precedenti" (come ihvece so:
stiene Heldegger), ma - in-quanto dlvenlre e 1nterpreta21one del mon
do, dlalettlca aperta e traglca - e cid che pone e muta tuttl 1 valo
ri. : :

Non e un'antlte51 in un processo dlalettlca, ma il movimento dlalettl
co stesso. -

Qi antiche tavole e nuove

Dice Zarathustra nel capltolo 1nt1tolato "dl antlche tavole & ﬂuove“°'
"ui sto seduto e attendo, vecchie tavole spezzate intorno a me e an
che tavole nuove, scritte solo a metde(ee.)
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:”“Sbara221am001 del mondd Ver® By per farlo,

'*l’lmpre531one che non~

Quando venni dagli uomini, 1i trovai assisi su di untalterigia anti
ca: si credevano tutti di sapere da lungo tempo che cosa fosse bene
¢ che cosa male per l'uomoq\,..)&_ S . 1~-fwf

i

L Tof dlsturbal queste ‘abitudini sonnacchlose, quando mi m131 ad 1nsem

gnare: che cosa sia buono, che cosa cattlvo, non lo sa nessuno: - a

- meno che: non 51a uno - che cran" (Z ITI)

””Nletzsche non vuole sostltulre i1 bene con il male, il mondo vero

con 11 mondo apparente, Dio con l'uomo, ma. mostrare come vengano me-
no. = proprio. perche flnora rltenutl certl e,credutl aSSOlutl - 1.va
lori piu- altl,-¢1 mondo vero e DlO stessoo : » »

sb’ai-‘az‘z"i-émoci di quelli
che sono stat1 flnora 1 valorl supreml,

"ﬁdlé%aﬂze dal nlchlllsmoy
inteso come “tramonto di unAmodo d1 valutare le. cosa, tale da: daru

re. ‘ : : TG BT SRR

i Una volta che-in tal modo si _ zzata 1a tlrannla del valorl £ino-
ra esaltati, und volta che <f’ glamo sbarazzatl del fmonde verot!, dox
vra.seguire da sé un*nuovo ordlne del valorl" (F. P. 14,140) . '

Cid non. slgnlflca, d altra parte,,che Nietzsche- progettl un: :empllcb

wrovesc1amentg che; mantlenp inalterata:lastruttura” metaflslca del ~

Umondo e dei valorl - COme pensa; 1nvece, Heldegger

"La contrapp03121one fra 'cosa in sét:.g ‘apparenza‘ e 1nsosten1b11e,

N\ma conLe_sa cade anche il. _conecetto di - ‘tapparenzat, i (F,P. 9, 91).

Nietzsche, svelando la non—assolutezza delle antiche tavole.dei valn

~Pi, .come del: "Vecchlo" DlO, mostra anche l'1mp0551b111ta dd - ognl asso
lU.tOo el - . ' - " N " e 'L' ) T ‘

.y :

11 venlr meno del "senso", mon comporta, pero, nece:sarlamente un mon
do senza senso. Il mondo in cui viviamo non & né vero né apparente,
come pretendeva la metafisica. Non ci sono valori eterni, garantiti,
gia dati per sempre, ne € possibile un mondo senzavalori o alcun valo
re.

Di coloro:che trebbiano paglia

A che vivere? Tutto & vano! Vlvere - e trebblare pag11a° Vlvere -
e bruciarsi senza neppure. riscaldarsit, : :

Questa Pilastrocca antiquata comtlnua a farsi passarc per ‘saplenza"
ma proprio perché & vecchla e sa d1 murfa v1ene tanto -piu rlspettata°
Ancae la muffa nobilita.:
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Cosil potevamo parlare dei bambini: essi Scansano " 11 fuoco, perche ne
- sono stati scottath Molta puerlllta e negll antichi llbrl saplen71a~
1i. )

E colui che non fa altro che 'trebblare paglla' come puo avere il di
ritto di sparlare della trebblatura? Blsognerebbe metter la musollera~-
a un 51££atto pagliaccio! : ‘

Costoro g1 smpdono a tavola e non portano nulla con se, ‘nemmerio una

buona fame: = e ora.lanciano la calunnia: 'Tutto & vano'!! Ma bere e man
giare bene, Pratelli miei, non & davvero un'arte vana! Spezzate, spez- . .
zate, ve ne prego,; le tavole degll ‘eterni malcontentl'" (z ITI). o

Nietzsche si oppone declsamente ad ogni nichilismo che non sia faffer < ¢
matlvo" che non:crei nulla.

"I fanatici e i collitorti, cui anche 11 cuore penzola, predlcano"ll
mondo non & altro che un mucchio enorme di lordume'. (..s)e¢ Vi & nel
mondo lordume: questo & vero! Ma non per questo il mondo sard un muc-— ©7-
chio enorme di lordume!" (z. III). 3

. "Da devoti abitatori di un mondo -dietro il mondo ho udito pronunc1are'

ques te sentenze,"e invero senza malignita e senza 1pocr131a, sebbene ™
nulla al mondo vi sia di piti ipocrita e maligno. 'Lascia che il mondo .-
vada come vuole! Non sollevare un dito contro!! (o) :
Spezzate, spezzate, fratelli, ve ne pr@go, queste tavole antiche dei

devoti! Distruggete con i vostri detti, vi prego, le sentenze di colo
ro che calunniano 11 mondo!™ (z III),

"'La saggezza rende stanchi, nulla vale la pena; non desiderare!! —. . L
questa .tavola nuova, io la trovai affissa perfino sulle piazze del mer,}'
cato. _ ’
Sﬁezzate, v1 prego, fratelll, spezzate anche questa tavola nuova! Furo
no gli stanchi del mondo ad affigger la e i predicatori della morte e
anche i secondini: infatti, guardate, questa & anche una predica di
servitu!" (z  IIT). ' ' -

T farisei i

"Fratelli miei! In chi risiede il maggior pericolo per ogni futuro de
gli uomini? Forse che non si trova questo pericolo nei buoni e nei qlu‘
3ti? -~ 1 quali dicono & sentono nel loro cuore: 'n01 sappiamo gia che
cosa & buono e giusto, noi 1vabbiamo anche; guai a coloro che qul con
tinuano a cercare!! (...),

Ci fu un giorno uno che vide nel cuore dei buoni e g¢ust1 e disser 'so
no fariseit', Ma non fu capito.

Al buoni e giusti non era lecito comprenderlo: il loro spirito & prigio
niero della loro buona coscienza. (...).
I buoni non possono non essere farisei, — essi non hanno scelta!
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I buoni non possono non crocifiggere colui che inventa per se la sua.
V1rtu’ Questa ¢ la verita! (eoe)s

Colul che crea, essi odiano ma531mamente. colul che spezza le tavole

e gii antlchl valori, colui che- 1n£range e che essi chiamano dellnquen
CEelT o | N _1v |

I buoni, 1nfatt1, non sono capa01 dl craare. @ssl sono sempre il prin

cipio della flne. ~ essi. crocifiggono colui- ‘che scrive valori nuov1 su
tavole nuove, essi 1mmolano a se stessi l'avven1re,_~ e551 croc1£1ggo—
no ognl avvenlre dell'uomoY" Az III) :

Pe  ¢otzschc occorre’ 1n£rangere le antlche tavole e non’ far51 1rret1
e dalla sirene della vanita. Il "senso® e i valori che sono p0551b111,
0no quelli tracciati e iscritti-da coloro-che creano. -

“EprE, - secondo Nletzsghe, Ul nUOVOo: orizzonte” plu 11bero e Plh tragl
45m21, plu traglco perché pil llbero. Lo i 3

‘ ,,,,,

”Wugglte vla da me? Siete spaventat1° Tremate per queste paroleOJFra—‘
telli miel, quando vi-disgdi di” spezzare l buonl -le tavole dei buochi::
solo allora imbarcai lluomo sul mare.
& proprio ora lo coglie il grande spavento, la grande c1rcospezlone 1a
¢rande malattia, il grande mal di mare. N Tl
I buoni vi insegnarono false coste e 31curezze false; voi eravate nutl
@ assicurati nelle menzogne dei buonl.,Tutto e. mentltorefdlstorto flﬂ
uvl;xofonde .per opéra dei- buonli N R R TP o
la’colui che scopersei'la: terra 'uomo'” scoprl anche la terra ' futuro
-egll uominit'., Adess&ugiste’ naV1gator1 coragg1031 e pazientil! S
Incedete per tempo, a testa_alta,.frateTll miei, 1mparate.a 1ncedere a
tegta alta‘ 11 mare e 1nttempesta. moltl vogllono serv1r51 di v01 -per
to%ﬂare 1n pledl. “Jf'_ “ : predr Lo K Lo

Vecchl cuorl dl nav1gaw U

Macche Datrla' Lagglu 11 nostro tlmone vugle dlrlger31, 1a dove 1a
terra- dei nostri figiilt Lagglu, 1ontano, Plu,tempestOSO del mare, R
scatena il nostro ‘grande anelito!" (z III). : S

La ecn1ca~" S T

nu=—-=~u—mm-—-._‘

A cuaqto punto, bloogna rlprendere il filo della crltlca dl Heldegger.
Bgli sostiene che Nietzsche, indicando nella volonta di potenza il
PT“nClplO che pone 1 valori,. ha solo. portato alle estreme conseguenze
19assunto fondamentale della metafisica = secondo Heldegger stcsso =y
cioé la rlsoluzlone dell'essere‘ln valore. Non diversamente da Platone,
Nietzsche avrebbe trattato l'essere come un ente, un oggetto sottopou

sto alla manlpola21one della volonta umana. TR RUNUET R RS y,‘

asche, dlchlarando la fine della dlfferonza OHLOlOglca tra essere B
2 erte;’ tra mondo vero ‘e mondo apparente, riducendo il primo al secon
Qo, porta a compimento la metafisica, che ha il pProprio esito in quella
che Heidegger chiama "la tecnica.



atti, se ltunica realta € il mondo "apparente" degll enti, tutto &
maﬂlPOldb¢1€ secondo il vclere umano, a partlre dal alori.

"Delltessere stesso - dice Heldegger nel secondo vmlume del sSu0 studlo
su Nietzsche - non ne € piu nulla®, Ltessere diviene niente.
- Metafisica e nichilismo si identificano.

Qui ritorniamc all'afferma21one iniziale circa il ﬂlchlllsmo attivo o
affermativo e il nichilismo passivo o reattivo.

'81 vede come cid che per Nietzsche costituisce il nichilismo attivo;
‘ciod un sengo di forza, & per Heidegger tutto interno-al nichilismo mg
tafisico, anzi, ne & il culmine.,

,Queata contrapposizione nasce dal fatto che Nietzsche e Heidegger pen
sano la metafisica diversamente. Per Nietzsche & la differenza ontolo
gica, in particolare il "'mondo vero"., Per Heidegger & 1voblio della_‘
differenza ontologica, in particolare delltessere. '

A partire da queste premesse & chlaro ‘che gli esiti interpretativi non
possono che essere opposti e 1rr1duC1blll.

Greci e artisti

I3

+C10 e vero, a meno di una diversa interpretazione del pensiero di Hel
~degger, come quella proposta da Gianni Vattimo, in particolare nel III
capitolo del suo libro "Le avventure della differenza®.,

In 51nte31, Vattimo "legge® l'espre551one heldeggerlana circa "la meta
fisica come storia dellt'essere" anche nel senso oggett vo del genitivo.
In altre parole, 51 potrebbe 1nterpretare la ' frase nel senso che la me
tafisica non & un "capitolo" della storia ‘delltessere (1n partlcolare
il tempo dell'oblio delltessere),ma la storia stessa’ delltessere. Cioe,
storia dell'essere e storia della metafisica si- identificano.

In questo modo, fine o compimento della metaflslca 51an1£1cano tramon
to delltessere stesso.

Anche un altro passo di Heidegger potrebbe aprire a questa interpreta

zione del suo pensiero.  Si trova nel capitolo di "Sentieri interrotti®
dedicato a Nietzsche: "La metafisica & un'epoca della storia delltesse
re stesso. Ma nella sua essenza essa € nichilismo. Ltessenza del nichi
lismo fa parte della storia secondo cui l'essere stesso ev.

"Questa ”lettura” potrebbe ricomprendere il pen51ero di Heldegger all'ln
terno della prospettiva di Nletzscne, come espre351one del pensiero che
si pone nell'lntcrvallo che 31 apre davantl all'umanlta dopo la morte
dﬂ Dio.

Non & quindi Nietzscheche rimane irretito nélla metafisica, ma Heideg-—
ger, poiché e ancora nella prospettiva dellfessere, nella storia della
differenza.
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Zarathustra, invece, ha preso-congedo dalla metafisica, dalla dlffe—.
renza ontologlca, dall'essere stesso. T e, '

I1 pensiero-di Nletzsche 51 51tua in un mondo POSt~metaf151CO, in una
storia dhe si innesta nel terreno - che la metafisica aveva sradicato
- della tragedia dgreca.

La prefazione della "Gaia SCienza" termina cosl:"Oh questi Greci! Lo-
ro sl sapevano viveres;. per, v1vere occorre arrestarsi animosamente al-
la superficie, all'lwcrespatura, alla scorza, ‘adorare ltapparenza, cre
dere a forme, suoni, parole, . allvintero”’ olimpo delltapparenza!l Questv
Greci erano superflclall ~ per profondlta‘ E'non:-facciamo ritorno a ¢§
si, noif temerari dello splrlto, n01 che ci 31amo ;arrampicati sul pli
alto e rlschloso culmine del pen51efo contemporaneo, noi che di lassu
abbiamo rivolto gli: sguardi 1n bassco Non siamo esattamente in questo

o

- deil Greci? : SUDG 0

Adoratori delle forme, dei suonl, delle parole? ApDunto per01o cove
artisti?v,
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IL PENSTERO NEGATIVO IN ITALTA

+se € Sempre mi burlai d'ogni maestro
che se stesso burlato non avesse,

(F. Nietzsche - G,Sg)

Tentare una rlcostruzlone del pensiero negatlvo in Italia con partln
colare riferimento agli anni recenti & piuttosto arduo. o

Pur scontando delle sempllflca21on1 e piu corretto Presentare delle

schede che riassumano il pensiero di alcuni filosofi contemporanei.,

Essi rappresentano p031z10n1 dlverse nel panorama del pensiero nega
tivo italiano.

Con ¢id il .discorso. non e esaurlto. Anzl, inizia da qui.

Emanuele Severino

Severino sostiene la tesi che non esiste discontinuitd nella tradi-
zione filosofica occidentale. Da Platons fino ad He idegger, Nietz-

sche compreso, si & "spiegata" la metafisica della "ratio" dellt Oc
cidente.

La metafisica = indicata da Severino - non & altro che nichilismo,
poiche si fonda sulla "credenza" che le cose sorgano dal nulla e ri-
tornino nel nulla. Essa crede nel movimento, ha fede nel divenire,
che, invece, per Severino, & solo "apparenza".

Questa fede metafisica non & altro che la volonta di potenza che vuo
le dominare il mondo, riducendolo al nulla.

"Le cose sono infatti dominabili ~ scrive Severino in "Legge e casol -
proprio perche non sono definitivamente legate alllessere o al nie ente,
ma oscillano tra ltessere e il niente, cioé divengono, Da tempo nei
miel scritti si tenta di mostrare che la forma originaria della volon
ta di potenza, e insieme la forma originaria della volonta 1nterprg~
tante, e la fede, cioeé la volontd che il divenire del mondo esista.

E' in questa fede che si nasconde lt'alienazione pil abissale che puo
esistere nel tutto. La storia dellt'Occidente, ossia la storia della
volonta di potenza, cresce all'interno di questa alienazionec abissale,
che ¢ l'essenza stessa delltalienazione, completamente nascosta alla
coscienza che la civiltd occidentale possiede di se stessa'.

I1 discorso metafisico si & cosl innestato nello "spazio" creato tra
essere e nulla: non c'e differenza, in questo senso, tra il platoni-
smo, la volonta di potenza nietzscheana e l'ontologia heideggeriana.

Il pensiero che evoca "gli immutabili e la negazione degli immutabiliv,
e gia metafisico. Sino a che si daranno differenze dalllessere stesso,
la metafisica non sara superata, ma si presenteranno solo modi diver—
s1 del nichilismo metafisico.
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Lt cssenza delltalienazione - scrive Severino - & la persuasione e in
sieme la volontd che le cose della terra, in quanto cose, siano nien=
te. Questa persuasione e il 51gn1f1cato segreto della volonta di peten
za, la quale non s010 costltulsce cid che si pone’ come potenza, ma an
che tutte le forme di rlfluto della volonta di potenza apparse nella
storia dell‘Occ1dLnte"

PRV

3

Por oltrepassare la metaflslca, -oggorre "rltrovare" un pen51cro non
alienato, a cul sia estraneo il nulla. Pertanto, ‘secondo Severino, oc
corre affet*uare ur tsaltot:-ritornare al pen51ero di Parmenlde, al -

pr1nc1p10 per il - quale l*essere ¢ mentre. il nulla non Qa
FESh - .
Ma questo "salto" ‘oltre ia metaflslca -~ 10 ;tesso Severino sembra am
metterlo < non puo che rlsultare aleatorlo. Infatti, se davvero 11 dl
venire e 1llu31®ne, allora non” s da- alcun mutamento o salte,

Cid che &, & solo lilndlffercnzlatb essere eche ‘sta: come destino.

a delltalienazione - conclude Severi

"I1 pensiero. che scorge 1’essen~
no - si mantiene quindi’in ‘um
cresce: la storla dell'00c1dente.ed ¢ intento ‘ad: esprlmere la strdttu
ra delle due dlmun51on1,e Hi1- Senso della loro differenza.

Esso non prescrive alcun dover ‘@ssere, ma scorge ‘la via Lnbv1tab11e
che 1l mondo percorre. realmente al di sotto dei tSentieri della Notte’
1lungo i quall 1a volonta dl potcnza crede d1 splngerlo"

Massimo CTacciari

In "Pensiero negativo e razionalizzazione", Cacciari scrive: "Il na-
scondimento delltessere non & una deficienza, ma la ricchezza speci-
fica della metafisica. Lt'annichilimento caratteristico dell'essere
che essa produce, & il fondamento del potere scientifico sul datov.
La posizione di Cacciari sembra costruita a partire dellla piena ac

cettazione dell'lnterpreta21one heideggeriana di Nietzsche,” r’vu5c1a4¥7fJ

ta dl‘gegno° A ‘ e e .

seconde Cacciari; Nietzsche. con la nozlone dl "Volonta di potenza"_
non £a altro che individuare, come ha messo in luce Heidegger,"l'au
tentico orizzonte trascendentale del progetto. 501ent1f1co moderno',

Al contrario che in Heidegger, perd, in Cacciari non c'é alcuna no- - -

stalgla per ltessere dimenticato dalla metaflslca, ne 31  pone 11 pro’
blema di un oltrepassamento della; metaflslca.b

Egli infatti scrlve in "Krlsls"' "Conceplre Ia 1oglca come rlvelu21o_m

ne della struttura del vero essere & 1'illusione metaflslca_somma,Maf

non per questo la loglca non afferra e non comprende 0 ékineffettuae
le. . e

La 1oglca venuta a capo delle sue 111u51on1 circa il- Reaie,fe la 10«2“"

glca che fornlsce ‘criteri e mezzi per creare il reale, 11 concetto
di 'realta' ‘per noi. Il principio loglco coﬂtlene un 1m ol

B ‘.'
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confronti della razionalizzazione del mondo. Il problema ¢ il proces—
so di razionalizzazione - non la definizione di una Ratio. Ma tale
imperativo é determinato da precisi bisogni che si esprimono in una

eterminata volonta di potere. Non c'é razicnalizzazione senza questa
volontao

Per Cacciari, Nietzsche ha il merito di aver descritto in modo disin
cantato la natwura del gioco d4di forze che regge 1o sv11uppo elﬁlmpmr51
planetario della "tecnica'. Coe

"In Nietzsche il 'pensiero negativo! ha attraversato tutto lo spazio
del nichilismo e ne ha interpretato fino in fondo I'annuncio: le pure
forme si rovesciano in p051t1vo potere, il crollo dellta priori & ra
21onallzza21one" : : '
Di conseguenza, non si da un al d1 1a di questa. metaflslca, ma solo:
una gestione del mondo di enti e parole in cul siano dJettati. Questo
& il compito del "Politico".

Dtaltro canto, perd, per non. cedere alla disperazione dell'assenza del
fondamento o di un presupposto (per cul ogni "gioco" o "gestione®, .in
quanto 'infondato, & vano), ne all'en¢a51 di un'emancipazione totale dal
dominio degli 1mmutab111 (per cui tutto & possibile, se Dio ¢ morto),
Cacciari propone la fidura del "MlSthO" ' e
Quest'ultlmo & 1l testimone del non-detto della metaflslca, il custo-

de del silenzio e ci ricorda l'essere, proprio attestandone 1l'assenza.

Cacciari scrive in "Dallo Steinhof": "nel mostrarsi del Mistico vive
quasi la memoria del Presupposto, e 1l'intensitd del suo riconoscimen-
to per un attimo pare davvero interrompere- il nichilismo del -logos™y
In questo senso, la filosofia di Cacciari pud essere intesa come una
filosofia del "comg se, -

Mario Perniola

La posizione di Perniola si pud ricondurre al suo libro "La societa o
dei simulacri": "la chiusura dell'orizzonte metafisico non pud esse- |
re affatto considerata come una delusione: chi sente la sua mancanza_j
resta nel lutto per 1la m@rte di Dio, cioé bene o male in attesa di
qualche nuovo Dio%. : -

Se il mondo vero e dlventato favola, non esiste nulla che non sia si
mulacro, cio@ copia senza origine e senza fondamento. Siamo - secon—
do Perniola - in un mondo della simulazione totale. - '
"Coloro che una volta sperimentavano 1'1n51gn1f1camza della realta -c-
1ei valori, venivano a trovarsi fuori della societa: oggi accade esat
tomente: il contrario; condizione per essere nella societd & condivid er
ne la derealizzazione e la designificazione", ’

Lfesplicito “nichilismo" di Perniola dichiara 1'inessenzialita del mon

1o, "poiche elimina la possibilitd stessa di un'originarieta delltesse
l/\eﬂ o . .
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.yta di. rlgensare nostalglcamente l'essere.

"La soppre331one della separaz1one metaflslca tra mondo reale e mﬁndo‘

apparente" porta - secondo Perniola - all'"avvento di-una sola dlm3n=,
sione", ‘Y"Essa non & una omogene122a21one e un generalc applattlmento

della vita, né la fine dellt'immagine; an21 e il luocgo- in cud l'lmmagl o
ne e 1ndlst1ngu1b11e dal reale, 1n cui essa dlventa appunto un 51mula,

crov, :._:,_-,., . . .
Obiettivo. ﬁlchlarato 11 xernlola & qulndl ,'tendere a tuttl gll aspet
ti della vita 1la buona’ coscienza del.falso 1mp11c1ta nel 31mulacro"

La filosofia di Pernlola diventa filosofia del "come se non'",

In questo sensgﬁ se tutto e simulazione, non & p0551blle parlare nem-
meno di man1p01a21one, p01che il simulacro sfugge ad ogni "pretesa.
"I1 potere’ del 51mulacr1 - gocrive: Pernlola - hasce proprio dal falli-

mento di ogni modello tecnocrat1CO che e basato per definizione su Qllg;
una filosofia, della realta con51derata nella sua sepafa21one radlcale”’

dall'lmmaglnarlpﬁ

}‘

AllO‘StQSQO moduf?"l'lndlfferenza non e la flne della volonta, ma al
contrarieo una condlzlone necessarla della scelta".‘

Se i1l reale perde ogni 1dent1ta, ogni Senso: e'p0551blle, ma faC11men-
te si rovescia e si confonde col suo opposto. Per questo, l'enfa31 di

Perniola sulla "simulazionk" & contemporaneamente criticda alla totallzf

zazione del mondo e nuova totalizzazione.

In altri termini, Perniola prende Nietzsche molto sul serio quando di
ch 1ara la fine del mondo vero. A questo punto, perd, flnlsce per tene%
per vera: "lay logi€¢a del slmulacro" :
*anlola, 1nfatt1, in. una recente 1ettera pubblica a Glanni Vattino,
rimproveraa guesti il. per31stere nel®cosidetto. Mpensiero debole",chg
annichilisce ogni. effettuallta del sapere e ognl p0351b111ta d1 pensa
re Ll monlo. : S ‘

o

Gianni Vattimo .

La p03121one di Vattlmo e r1conduc1b11e alla c031detta "ontologla uﬂl
declino" o "pen81ero debolen, L'1nterpreta21one del nlchlllsmo che
pPropone, non si rlsolve ‘nélla r1duz1one del mondo a pura apparenzao
Secondo Vatt:mo, ¢ci’ troviamo in una fase 1ntermed1a, in cui non si é
completamente risolto il declino dell'essere. L'essere e ancora nella
uS“ del- suo tramonto°

i..

Di conseguenza, non blsogﬂa por31 st un plano Sl 31mula21one totale
Shi afferma210ﬁe totale del nichilismo, né - d*altro canto - Si trat

In "Le avventure della leferenza“ Vattamo scrlve.‘"L’@bllo dell‘essg
»e di cui parla Haldegger non! rinvia 1n nessun senso ad una PQSSlbllL
HulZlOHL, iniziale o finale che 51a, di rapportu coh 1'essere comg

pPresenza incondizionata®,



Declinano, quindi, congiuntamente le speranze dell'ontologia.(che 1tuo
mo:possa- trovare una relazione non mediata con l'essere autentico) e
del nlchlllsmo (che l‘uomo sappia padroneggiare senza rlserve i "gio-
’Pl” di un mondo prlvo di fondamento). )
~attenua, allora, anche la "differenza", la quale diviene una "strut

tﬁra'OSCillante" in un mondo che non & (ancora) giunto alla 1nd1££e~
renza tra essere e apparire.
“3iamo in un'epoca - ~dice Vattimo - che Helaegger ha descrltto con il
termine ”vcrw1ndung" che significa da un lato "rimettersi" (Vattimo-
dice: "dalla metaflslca come malattla, alla metafisica come destino,
la metafisica come compito") e dall'altro "convalescenza.

In un recente scritto Vattimo collega l'ontologia del declino alla "£¢
losofia del mattino" di Nietzsche (nella 'storia di un errore! il mat
tino &-il momento che precede la fine dellterrore della differenza tra
mondo vero e mondo apparente), facendo perno proprio intorno alla no-
zione di "verwindung".

3ugii esiti di tale "convalescenza" Vattimo sembra 0301llare tra 1'1n
dicare 1'indifferenza (cioeé la fine della storia della dlfferenza) e
il lasciare aperto l'avvenire alltevento e alla possibilitad, sottoli-
neando - come abbiamo:visto in. precedenza - il carattere eventuale del
1* stessa metafisica.

S alv to e Natoll

Per Natoli stiamo assistendo alla "necrosi di Dio". Dio sta andando.
in patrefa21one. E ogni tentativodi "resuscitarlo" non pud che falli
re. Questo perché gli "immutabili" erano falsi dei. Erano idoli.
Scrive Natoli: "Dio non si sostiene pil da s@, cioé Dio non & piu cid
1n cul ltumanita pud credere',

e Dio sia morto e il suo cadavere vada in putrefazione e dovuto es : -
scnzialmente alla scienza e alltaumentato dominio della raglone.
"Dio non pud essere piu qualcosa di creduto come . un dato immediato,
perche Dio viene 'ispezionato!'. Basta pensare alla dimostrazione di
DlO di Cartesio e Leibnitz e alla confutazione della metafisica di
Kant. Plu nasce la dlmen31one del controllo e piu Dio entra in necro
Sl” . .
La potenza Che‘prima era attributo di Dio diventa organizzazione del
mondo. Si estende il dominio tecnico sul mondo, mentre:Dio si riduce
& impossibilita di questo dominio,
“"tI1l sarete come Dio' non € piu il peccato originale, ma ¢ il proget
to della modernita. Lt*accadimento del moderno ¢ il caricarsi del divi
no da parte del mondo",

-
- I

‘L.*(

"Ma nel momento in cyi 1ltuomo si fa carico della divinitd si accorge
che non pud realizzare l'assoluto, non pud realizzare la. atemporalita
di Dio, ed entra allora in contraddizione con se stesso".
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Venuti meno gli immutabili permane l'esigenza di un assoluto. Questa

& perd destinata al fallimento, poiche:anche. cio ‘che’ oggi e piu poten

te (il potere scientifico) non & pil in gradoe-di-dare "assoluti'.

"I1 pensiero negativo ~ scrive ancora Natoli -~ nasce dal fatto che
1'Agsoluto non e piu realizzabile; la logica del controllo ha dlstruE

to la possibilita di cogliere 1tAssoluto,

Noi siamo in questa crlsl, in questo "scacco™; e non ci e dato di col
mare il vuoto creatosi, Anzl, ognuno di noi rischia di. controllare seil
pre meno e credere sempre di-pill. Siamo neli'ePOCa in cui riaffiora 1a
metafisica per contrastare ltabisso della differenzazione. Con la conli-
. .Plessificazione del mondo c'e un intreccio di incanto e disincanto.
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